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Sammanfattning

Foreliggande rapport ar framtagen som ett samarbete
mellan Institutet for forskning om mangreligiositet och sekula-
ritet (IMS) och Myndigheten for stod till trossamfund (SST).

Rapporten bygger pa den forskning som David Thurfjell
och Erika Willander har genomf6rt inom ramen f6r projektet
The Muslim mainstream (2018-2020). I centrum fér denna
studie finns frdgan om hur sekulariteten ser ut for svenskar
som har muslimsk familjebakgrund.

Studien syftar till att 6ka kunskapen om hur méanniskor i
denna grupp ser pa majoritetskulturens sekularitet, och om
de sitt de talar, tinker, och forhaller sig till sitt eget religiosa
arv. I den hir rapporten redogérs for ndgra av de viktigaste
slutsatserna fran denna studie.

Muslimer, kristna,

postkristna och postmuslimer

Rapporten presenterar resultaten fran en enkétundersokning
som genomforts i samarbete med SCB ar 2020. Enkétunder-
sokningen kallades Svenska religionsuppfattningar.

Enkiten skickades till svenskar med familjebakgrund i de
fyra storsta muslimska familjebakgrundslanderna: Bosnien/
Jugoslavien, Iran, Irak och Turkiet samt en jamforelsegrupp.

Fyra undersokningsgrupper har definierats:

o kristna, personer som ser sig sjilva som kristna.

o muslimer, personer som ser sig sjalva som muslimer.

o postkristna, personer som har en kristen familje-
bakgrund men som inte ser sig som kristna.

o postmuslimer, personer som har en muslimsk familje-
bakgrund men som inte ser sig sjdlva som muslimer.

Materialet visar att andelen med en religios identitet (an-
tigen kristen eller muslimsk) utgoér mellan en tredje- och en
fjardedel i de svensk- och iranskdttade grupperna, medan det
motsatta dr fallet i de irakisk-, jugoslavisk- och turkiskattade
grupperna.

Vad visar undersokningen?

Materialet visar ocksd att mén 4r mer sekuldra @n kvinnor,
att den kristna befolkningen ar dldre och den muslimska be-
folkningen yngre dn genomsnittet, samt att muslimer utgér
den lagst utbildade och postmuslimer den hogst utbildade
gruppen.

Undersokningen visar ocksé att andelen kristna dr opro-
portionerligt stor i de irakisk-, iransk- och turkiskattade
grupperna jamfort med andelen kristna i dessa lander. Sva-
rande med en kristen familjebakgrund visar betydligt storre
samhorighet med kristendomen én vad respondenter med
en muslimsk familjebakgrund visar nar det géller islam.

De muslimska och kristna grupperna dr ocksa blandade pé

olika sitt. Det géller i fraga om familjebakgrund, men ocksé
i fraga om sjalvrapporterad identitet, hogtidsfirande, virde-
ringar, forsamlingsdeltagande och tro. Tydligast 4r bland-
ningen i firandet av religiosa hogtider. Postmuslimerna firar
muslimska hogtider i endast marginellt storre utstrickning
an de firar kristna.

Muslimer och postmuslimer ér betydligt mer valvilligt in-
stillda till kristendomen &n vad kristna och postkristna ar
till islam.

I fraga om samfundstillhérighet 4r majoriteten av muslimer
och postmuslimer inte medlemmar i ndgot samfund, medan
majoriteten av bade kristna och postkristna dr medlemmar i
Svenska kyrkan. Bland de muslimer som dr medlemmar i ett
samfund ar det néstan lika vanligt att vara med i ett kristet
samfund, huvudsakligen Svenska kyrkan, som att vara med
i ett muslimskt.

I fraga om vilka samfund man upplever sig representerad av
anger de flesta att de inte kdnner sig representerade av négot
samfund. Den kristna gruppen bryter detta ménster. I denna
grupp sager en majoritet att de kdnner sig representerade av
Svenska kyrkan. En tredjedel av muslimerna kédnner sig re-
presenterade av muslimska samfund medan majoriteten inte
kanner sig representerad av nigon. De postkristna kidnner
sig i samma utstrdckning representerade av Svenska kyrkan.
Bland postmuslimerna kidnner en ¢vervildigande majoritet
att de inte representeras av ndgon, bland de som gor det dr
det dock fler som anger Svenska kyrkan &n nagot muslimskt
samfund.

I rapporten finns ocksa en statistisk analys av vilka fakto-
rer det 4r som sammanfaller med hog grad sekulér sjalvfor-
stéelse. Den nationella bakgrunden &r hir en viktig faktor. I
de irakisk-, bosnisk/jugoslavisk- och turkiskdttade grupper-
na samvarierar denna negativt med att ha en tydlig sekuldr
identitet. Om man gatt i svensk skola eller ej har dock ingen
betydelse. Vistelsetid i Sverige samt forvirvsarbete korrelerar
positivt med att kalla sig sekulér. De starkaste positiva sam-
banden aterfinns dock i fraga om de nira relationerna: att
ha en sekuldr partner, mor eller far dr den enskilt viktigaste
faktorn.
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1. Inledning

Svenskar med muslimsk familjebakgrund utgor en stor
och vixande grupp i Sverige idag (Andersson och Sander
2015:31). Uppskattningsvis omfattar gruppen mellan fem
och étta procent av befolkningen (Wadensjo; PEW 2017) vil-
ket motsvarar cirka 500 000 till 800 000 svenskar.

Nir det talas om muslimer i det offentliga samtalet 4r det
ofta starkt religiésa personer det handlar om (Jeldtoft 2011;
Otterbeck 2010; Larsson 2004: 22). Detta fokus aterspeglas
ocksé i den vetenskapliga forskningen. Trots att en majoritet
av virldens muslimer sannolikt inte dr praktiserande (Sander
1993/1997, Jeldtoft 2011, Berglund 2012) fortsitter forskarna
— dven de som har ambitionen att nyansera bilden av musli-
mer — att fokusera pa minoriteten av starkt religiosa (Jeldtoft
& Pessi 2012: 164).

Manga framstdende forskare har papekat att detta skeva
fokus vidmakthéller en obalanserad bild av de muslimska
minoriteterna ocksa i Europa (Larsson 2004, Martin 2010,
Otterbeck 2010, Nielsen 2016, Schielke 2010). Islamforska-
ren Samuli Schileke uttrycker det som att det har funnits "f6r
mycket islam, i studiet av muslimer” (Schielke 2010: 1).

frka soder om Stackholrm:

ttja mosk

Sekularitet i flera lander

Nir det giller svenskar med muslimsk familjebakgrund ar
det ocksé sé& att manga kommer fran linder dar sekularism
har haft en dominerande roll i den moderna politiska histo-
rien. Iran, Turkiet och Bosnien/Jugoslavien 4r exempel har.
Studier av svensk sekuldr kultur har ofta férsummat att dis-
kutera sekulariseringen inom den vixande andel av befolk-
ningen som har muslimsk familjebakgrund (Béackstrom et al.
2004). I undersokningar med ambition att beskriva hela Sve-
riges befolkning blir invandrargrupper till exempel latt for-
bisedda eftersom fokus i sédana studier med nédvindighet
ligger pa de stora trenderna, vilket innebdr att minoriteter
inte kan inkluderas pa ett representativt séitt (Hagevi 2017;
Inglehart & Baker 2000; Inglehart & Norris 2005; Weibull &
Strid 2012).

Kunskapen om svensk sekuldr kultur &r ddrmed vinklad
mot den del av befolkningen som har en luthersk familjebak-
grund, alltsd den grupp som man inom forskningen ibland
bendmner den postkristna majoritetsbefolkningen (Thurfjell
2015, af Burén 2015, Willander 2014, Demerath 2000). Ordet

Foto: Wikimedia Commons/Holger.Ellgaard
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“postkristen” betyder i detta sammanhang manniskor som
har vixt upp i ett samhdlle préglat av en kristen tradition,
men som inte sjélva kallar sig kristna.

Den hér rapporten handlar om religion och sekularitet. Se-
kularitet 4r ett mangfacetterat och komplext begrepp som
skiljer sig frdn de nirliggande begreppen sekularism och se-
kularisering. Sekularism betecknar en ideologi som férespra-
kar en atskillnad av religion och samhéllsliv. Sekularisering
betecknar den samhilleliga process genom vilken religionens
betydelse marginaliseras i politiken sd vil som i madnniskors
liv och tanke. Nér sekulariseringsprocessen natt en avancerad
niva beskrivs linder ofta som sekuldra. Sekularitet syftar pa
den levda, kulturella och sociala verkligheten i ett samhalle
som kidnnetecknas av en sddan religionsmarginalisering. Se-
kularitet ar alltsa i hog utstriackning nagot kontextuellt. Den
formas av kulturella, sociala, diskursiva och historiska fak-
torer som skiljer sig mellan olika ldnder och sammanhang.
Det innebdr att svensk sekularitet skiljer sig fran exempelvis
iransk, irakisk eller turkisk sadan.

Vi saknar idag empirisk forskningsgrundad kunskap om
hur sekulariteten ser ut i den grupp svenskar som har mus-
limsk familjebakgrund. Vi saknar kunskap om hur ménn-
iskor i denna grupp ser pa majoritetskulturens sekularitet,
och om de sitt de talar, tanker, och forhaller sig till sitt eget
religiosa arv. For att fordndra detta har vi med finansiering
fran Riksbankens jubileumsfond samt Vetenskapsrddet, och
i samarbete med Opinionslabratoriet (LORE) vid Goteborgs
universitet och Statistiska Centralbyran (SCB), genomfort en
enkitstudie riktad mot svenskar med muslimsk familjebak-
grund. I den hir rapporten redogor vi for nagra av de vikti-
gaste slutsatserna fran denna studie.

Huvuddelen av de resultat som presenteras i denna rapport
har tidigare publicerats i referentgranskade vetenskapliga
tidskrifter. Det handlar framfor allt om féljande tre artiklar:
Muslims by Ascription: On Post-Lutheran Secularity and Mus-
lim Immigrants i Numen (2021, 68:4), Muslimer och postmus-
limer i Svenska kyrkan i Teologisk kvartalsskrift (2021, 97:4)
och i Arvd eller erévrad sekularitet? Sekuldir identitet bland
postmuslimer och postkristna i Sverige i Sociologisk Forskning
(2023 59:4).

Rapportens upplagg

Rapportens tre inledande kapitel (2-4) presenterar kort den
historiska bakgrunden till sekularisering, dels i Sverige, dels
i de muslimska majoritetslinder som vi fokuserat pa. Nast-
foljande fyra kapitel (5-8) presenterar genom tabeller, figu-
rer och text négra av studiens huvudresultat med fokus pé
fragorna:

"Dnr 2019-05819.

o Hur religiosa ar svenskar med muslimsk familjebak-
grund? (kap. 6)
o Vilka attityder till andra religioner och religios mang-
fald finns bland sekulariserade muslimer i Sverige? (kap. 7)
o Vad innebir det att vara sekuldr muslim? (kap. 8)
o Vilka faktorer samspelar med en sekularitet? (kap. 8).
Direfter foljer slutsatser, engelsk sammanfattning, forfat-
tarpresentationer och referenser.
Projektet har prévats och godkints av regionala etikprov-
ningsnimnden i Stockholm den 11 mars 2020.' 4p
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2. Ar den svenska majoritets-
kulturen sekulariserad?

Flera samhallsvetenskapliga studier har fort fram bil-
den av Sverige som ett av virldens mest sekuldra lander
(Inglehart & Baker 2000; Hagevi 2017). I en undersdkning
sager sa manga som 72 procent av tillfrigade svenskar att re-
ligion inte alls 4r viktigt i deras liv (Pew 2018). I en annan ar
det sa fi som 15 procent som svarar positivt pa fragan ”Tror
du att det finns en personlig Gud?” (EVS 2019), och endast
5 procent deltar i gudstjanster under en genomsnittlig vecka
(Willander 2019).

Antalet medlemmar i framfor allt Svenska kyrkan, men
ocksa i de etablerade frikyrkorna, minskar ocksa stadigt. Fra-
gar man ndgon fran Sverige om den 4r religios eller inte, 4r
det dérfor mycket troligt att fa svaret att den inte dr det.

Ronald Inglehart och Christian Welzels beromda “kultu-
rella karta” (Inglehart och Norris 2003), dér vérldens linder
placeras utifrén deras befolkningars grad av individualism,
rationalitet och sekuldra varderingar, skriver ocksa fram
svenskarnas position som det mest sekuldra folket i vérlden.

Mer genomgripande analyser av denna exceptionella situa-
tion har dock nyanserat bilden (Burén 2015; Willander 2020;
Thurfjell 2015). Religiositet ér ett svarfangat och undflyende
studieobjekt. Det betyder olika saker i olika sammanhang,
och det kan ocksa betyda manga saker samtidigt. Att identi-
fiera sig sjdlv eller en annan person som tillhérande en reli-
gion kan vara ett sitt att signalera en Gvertygelse eller en upp-
sittning virderingar (Rosen 2009), men det kan ocksa hand-
la om att markera en etnisk identitet, eller att visa att ndgon
tillhor en in- eller utgrupp (Willander 2020; Otterbeck 2010;
Fitzgerald 2007). Sarskilt i en situation dar religion blivit en
politiserad och kanslig fraga, kan deklamerad sekularitet va-
ra ett politiskt stillningstagande i férhallande till en religion
(Hout och Fischer 2002; Putnam et al. 2010).

Det innebdr att de svar som ménniskor ger pa enkétfra-
gor latt kan aterspegla ideal och sjdlvbilder snarare 4n fak-
tisk praxis (Brubaker 2013; Johansen och Spielhaus 2012).
Till detta kommer énskvérdhetsfaktorn, alltsa att ménnisk-
or tenderar att 6verrapportera sidant som anses vara socialt
onskvirt (Bader och Finke 2017).

Sekulariseringens historia

Med denna insikt i atanke kan vi fraga oss vad den svenska
majoritetsbefolkningens sekularitet egentligen handlar om.
Vad, kan vi fraga oss, dr det som 72 procent av svenskarna
tar avstdnd fran ndr de séger att religion inte har nagon plats
iderasliv?

Sekulariseringen av Sverige maste forstas i ljuset av lan-
dets historia (Breemer et al. 2014; Joas 2014: 52-65; Gustafs-
son och Pettersson 2000). Den svenska nationens fodelse pa
1500-talet var historiskt sett ssmmanflitad med den protes-
tantiska reformationen. Under flera arhundraden péaverka-
des svensk statsforvaltning, politik och kulturliv starkt av
den evangelisk-lutherska statskyrkan som etablerades ge-
nom denna. I statskyrkosystemet var det kyrkan som utgjor-
de statens administration. Under 1600-, 1700-, 1800- och i
viss man 1900-talet var det dérfor Svenska kyrkan som - ut6-
ver uppdraget att forkunna och fira gudstjanst - organiserade
och drev landets sjukhus, fattigvard, utbildning, rattskipning
och manga andra funktioner. Med utgangspunkt i Luthers
lilla katekes tillhandaholl kyrkan ocksd den forvaltnings-
miéssiga, ideologiska och rituella ram som holl samman den
svenska nationen och enskilda ménniskors liv. Detta innebar
att medlemskap i kyrkan var detsamma som medlemskap i
staten, att dop och nattvard var obligatoriska, att befolkning-
en forhordes pa sina kunskaper om Luthers laror vid husfor-
hor och att béneméten utan nirvaro av en statskyrklig repre-
sentant var forbjudna. Att vara svensk under denna period
definierades som att tillhéra samma religion som kungen
(Willander 2020; Ekstrom 2003; Thurfjell 2015).

I borjan av 1800-talet borjade kyrkans dominans 6ver sam-
héllsférvaltningen sakta men sikert att 19sas upp. Genom ett
antal reformer och administrativa omstruktureringar 19stes
statskyrkans monopol sakta men sdkert upp. Forvaltnings-
ansvaret Over rittsvasende, valfirdstjanster, hélsovard och
utbildning fick en sekuldr organisation. Processen nddde en
kulmen vid sekelskiftet 2000 da Svenska kyrkan och staten
ingick en ny form av relation (Ekstrdm 2003). Denna kan
beskrivas som en form av sirboskap med f4 gemensamma
ansvarsomréaden.

Religiost beteende ofdrandrat

Den juridiska sekulariseringen har dock inte helt atfoljts av
en kulturell sekularisering. Tvdrt om visar forskning att ni-
vaerna av religios tro och praktik varit forvanansvart stabila
i den svenska majoritetsbefolkningen under de senaste 130
aren. Detta trots att religionens roll i lagstiftningen och sam-
héllsbygget alltsa genomgatt dramatiska forandringar. Fore-
stillningen att det skett en betydande fordndring av det re-
ligiosa beteendet bland svenskarna under denna period ar
dérfor inte helt historiskt korrekt. Férandringarna har varit
framtradande i lagstiftningen och det offentliga samtalet men
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mindre framtridande i praktiken. Det sitt pd vilket majori-
teten av manniskor &r eller inte &r religiésa i det hir landet
kan dérfor sdgas trotsa gingse uppfattningar om sakernas
tillstdnd (Willander 2014).

Tvetydigt forhallande till kristendomen

I praktiken préglas namligen den svenska majoritets-
kulturens sekularitet inte av en radikal atskillnad mellan den
religiosa och den icke-religisa sfiren, utan snarare av en
sammanflitning av dessa. Tidigare forskning har visat detta
med avseende pa offentlig utbildning (Berglund 2013, Kit-
telmann Flensner 2015), lagstiftning (van der Breemer et al.
2014) och individuella uttryck (af Burén 2015a, 2015b, Frisk
och Akerbick 2015). T huvudfaran av befolkningen verkar
det finnas ett tvetydigt forhéllande till det kristna arvet. Se-
kuldra och ateistiska ideal premieras i den offentliga debat-
ten, samtidigt som samfundsmedlemskap och lojalitet mot
kristna traditioner &r fortsatt hog (Kristensson Uggla 2015,
Sigurdsson 2009, Willander 2014).

Ett tydligt exempel pa hur svirfangat och tvetydigt det se-
kuldra kan vara finns i frigan om tron. Aven om sa fa som
15 procent svarar positivt pa European Value Surveys friga
“Tror du att det finns en personlig Gud?” (EVS 2019), ger un-
dersokningsresultaten nar det géller andra frégor av liknande
karaktidr en betydligt hogre andel. Om ordet “personlig” till
exempel tas bort frdn fragan och formuleringen bara lyder
”Tror du pa Gud?” blir de positiva svaren 40 procent (Wil-
lander 2019). Och om fragan formuleras pa ett dnnu vagare
sitt, som i fallet med European Value Study, ddr manniskor
fick fragan om de trodde pa “nagon form av ande eller livs-
kraft?” s& ger hela 53 procent ett positivt svar. Sammanlagt
uppgar de svenskar som erkdnner att de har nagon form av
tro — oavsett om det dr uttalad kristen teism eller nagot mer
otydligt - till 61 procent av befolkningen. Denna summa ver-
kar dessutom vara stabil och konstant och visar inga tecken
pé att minska (Willander 2014; 2020).

Ett annat exempel kan hidmtas fran kyrkobesoksstatistiken.
Det dr uppenbart att svenskarnas kyrkobesokarfrekvens édr
mycket lag om man jamfoér med andra linder (Norris och
Inglehart 2004). I genomsnitt deltar bara fem procent av
befolkningen i en gudstjanst en genomsnittlig séndag. Det
ar forvisso en mycket liten andel av befolkningen, men i
motsats till en utbredd uppfattning dr det inte resultatet av
en dramatisk nedgang. Faktum é&r att statistiken visar att
den mycket laga nivan har varit ganska konstant s& langt
tillbaka i tiden som det finns siffror att jamfora. De for-
sta seriosa forsoken att rikna kyrkobesok i Sverige gjordes
1927. Resultaten fran den studien tyder pa en kyrksamhet
pé ungefir samma niva (cirka fem procent) redan dia (DN
1928, Gustafsson, G 2001, Willander 2019). Kyrkobesoks-
frekvensen har alltsa legat stadigt mellan 5-10 procent under
hela 1900-talet.

Slutsats

Sammantaget visar det sig att den svenska majoritetsbefolk-
ningen, som alltsd har en statskyrkoluthersk familjebak-
grund, trots sin sjalvbild av att vara avskild fran religion, en-
dast i begransad utstrackning lever upp till detta. Endast cir-
ka 15 procent ér helt sekulariserade — om vi med detta menar
att de klippt banden till organiserad kristendom i fraga om
samfundsmedlemskap, tro, praktik och sjélvidentifikation,
medan en stor majoritet pa nagot sitt uppritthaller en kopp-
ling till sitt religiosa arv (Thurfjell 2015).

For att forsta hur denna forbryllande situation har uppkom-
mit dr det viktigt att inse att det finns en skillnad mellan ideal
och praktik. Sekularitet handlar om trosforestéllningar och
praktik, men ocksé om sjélvbild och en retoriskt konstruerad
berittelse om vem man ér. Sociologen David Voas har analy-
serat Okningen av sa kallade nones i Europa, alltsd personer
som kryssar i rutan “ingen” (none) nir de tillfragas om vilken
religion de har. Denna 6kning, papekar Voas, kan bero pé
tva olika saker. Den kan bero pd att det har skett en minsk-
ning av ménniskors religiosa tro och identitet. Men det kan
ocksa handla om att den allménna férstéelsen av innebérden
av ordet religion har fordndrats. Alltsé att sddant som tidi-
gare erkidndes som en indikation pé religion inte uppfattas
pé det sdttet langre. Om det senare &r fallet skulle alltsa vad
som egentligen ar en stadig niva av till exempel tro och guds-
tjanstbesok, kunna uppfattas av ménniskor som en nedgang
i religion (Voas 2019; Edgell 2012).

Den svenska sekulariseringen kan beskrivas som en kom-
bination av en férandring i praktiken och en spréklig forand-
ring. Den senare bor inte glommas bort. Den forflyttar dis-
kussionen om sekularisering bort fran ett ensidigt fokus pa
trosuppfattningar, kyrkostatistik och samhallsorganisation
till en diskussion om sprak, retorik och sjilvbild. 4p
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3. Luthersk sekularitet

En forklaring till skillnaden mellan praktik och sjalvbild
i den svenska majoritetsbefolkningen har att gora med att det
under lang tid varit populirt att kritisera religion. Svenska
kyrkans sérstéallning har lange kritiserats och under 1800-ta-
let var malet for kritiken ofta att bereda utrymme for andra
kyrkor eller religioner. Under 1900-talet tog kritiken sig nya
uttryck i och med att rimligheten i att tro ifrdgasattes offent-
ligt i svensk dagspress (Lundborg 2002; Thidevall 2016). Vid
mitten av drhundrandet var det ocksd pa modet med filosofi
som framholl vikten av att endast tro pa det som vetenskap-
ligt gér att beldgga var relevant (Lundborg 2002).

Samtidigt blev det juridiskt majligt att vara svensk medbor-
gare och avsta fran religionstillhorighet. 1951 blev det lagligt
att ga ut ur Svenska kyrkan utan att trida in i ndgot annat re-
ligiost samfund.

Idag kan vi se att de som viljer att std utanfor de religiosa
samfunden blir fler. De som star utanfor tenderar att vara
min med relativ hog utbildning (Willander 2018).

Tron allena

For att ytterligare forklara skillnaden mellan praktik och
sjalvbild i den svenska majoritetsbefolkningen kan man be-
akta nagra framtriddande sdrdrag i den specifika religiosa tra-
dition som har dominerat Sverige under de senaste arhund-
radena, namligen den statskyrkolutherska protestantismen.
Det finns vissa drag i denna tradition som suddar ut gran-
serna for vad som i allminhet uppfattas som religiost och se-
kulédrt och som banar vdg for den typ av sprakliga forskjut-
ningar som tycks ha dgt rum i Sverige.

Ett forsta sirdrag 4r den starka betoningen pa tro. Enligt
Martin Luthers teologi — som kan sammanfattas i de tre fra-
serna naden allena, tron allena och skriften allena - spelar
garningar inte nagon roll f6r en individs fralsning. I stéllet ar
det enbart av nad - sola gratia — som en ménniska raddas till
paradiset. Vérdet av religiosa ritualer — som att ga i kyrkan pa
sondagar - 6verfors med detta till det virldsliga omradet. De
kan vara anviandbara for att uppritthalla och organisera sam-
héllet eller for att skapa ordning och rutin i minniskors var-
dag, men de har ingen del i syndarens rattfirdiggorelse eller i
Guds fralsningsplan. Det centrala i religionen flyttas dirmed
bort fran pétagliga yttre uttryck och in i manniskors inre liv.
Kristendomen blir en frdga om tro - sola fide - och ddrmed
frikopplad fran rituella sedvénjor.

Ett annat sardrag dr idén om kallelsen. Lutherdomen f6r-
kunnar att alla ménniskor har en gudomlig kallelse och att

denna kan uppfyllas ocksa i vardagen och i det “virldsliga”
yrkeslivet. Medan vissa kallas till att bli prést eller larare, kall-
las andra till att bli smed, bagare eller fordlder. Genom den-
na ldra suddas griansen mellan vérldsliga angeldgenheter och
religios kallelse ut. Religionens lara forverkligas inte i ritu-
ella aktiviteter utanfor virlden och vardagen, utan genom ett
plikttroget engagemang i den (Gritsch 2010).

En tredje luthersk idé som har odlats genom historien - sér-
skilt i lutherska statskyrkliga monarkier som Sverige — dr den
s& kallade tvdregementsldran (Luther 1995). Kdrnan i denna
ar att Gud inte bara verkar genom tron utan ocksa genom
den auktoritet som han har ingjutit i varldsliga harskare. En-
ligt denna ldra bor en god lutheran inte motsétta sig utan un-
derordna sig vérldsliga makthavare.

Sammantaget gér dessa liroméssiga siardrag att grinsen
mellan religiost och sekuldrt i statskyrkolutheraners sitt att
agera blir diffus. Om en luthersk befolkning dgnar liten upp-
marksamhet 4t religiosa ritualer, anstranger sig for att uppfyl-
la sina vérldsliga forpliktelser och visar lojalitet mot systemet
och de makthavare som finns, kan ju det tolkas som tecken
pé en tydlig lojalitet med statskyrkans lutherska doktriner,
samtidigt som det kan ses som uttryck for sekularisering.

Upplysning i kyrkan

Forvirringen blir inte mindre av att den version av statskyr-
kolutherdom som dominerat Svenska kyrkan - dtminstone
inom det teologiska ledarskiktet — har varit en skolbildning
som kan beskrivas som upplysningsteologisk (Markkola
2015; Thurfjell 2015). Det innebir att det funnits en stravan
att kombinera upplysningens vetenskapliga ron och politiska
ideal med den kristna traditionen. Svenska kyrkan ar dirmed
ett samfund for vilket varken liberala virderingar eller mo-
derna vetenskapliga ron setts som kristendomens motsatser.
Tvirt om har till exempel stravan efter jamstalldhet och jam-
likhet blivit till grundtankar i denna kyrka.

Under 1900-talet var ett framtrddande uttryck for upplys-
ningsteologin den sé kallade ungkyrkororelsen, en teologisk
reformrorelse som under ledning av ett antal namnkunniga
praster satte sig for att profilera Svenska kyrkans identitet.
Kérnan i deras program var begreppet folkkyrka. Ungkyr-
kordrelsen kan beskrivas som ett teologiskt forsvar for en na-
tionalistisk, bred och inkluderande kyrka for alla svenskar.
Mot vickelserorelser och hogkyrkliga kristna rorelser som
foresprakade en snév och exklusiv definition av vad det inne-
bar att vara kristen, foresprikade ungkyrkans ledare den
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lutherska uppfattningen att alla svenskar — oberoende av de-
ras religiosa meriter — borde omfamnas av kyrkan och inklu-
deras i den kristna flocken. I linje med den lutherska laran
hévdade de att en individs religiosa inkludering inte borde
vara beroende av hennes religiésa meriter utan snarare att
den borde aterspegla Guds rena nad som inte begir nagot i
gengild (Thidevall 2000).

Forestallningen om folkkyrkan, som den formulerades i
borjan av 1900-talet, fick stor inverkan pd Svenska kyrkans
struktur och sjalvforstaelse. Den utgor fortfarande den teolo-
giska grunden for hur denna majoritetskyrka ser pé sitt eget
uppdrag och den aterljuder, mer eller mindre medvetet, ock-
sd i hur dess medlemmar agerar i relation till den. Samman-
fattningsvis kan man sdga att de flesta av Svenska kyrkans
medlemmar har ett livslangt men mycket lagintensivt forhal-
lande till den gamla statskyrkan. Det dr ett férhallande som
aktualiseras i deras livi samband med livsriter och vissa hog-
tider pa ett sitt som vagt relaterat till traditioner, gemenskap
och vissa trosuppfattningar.

Annangoérandet av religion

P4 grund av dess medlemmars laga aktivitetsgrad och dess
liberala idéer talas det ofta om den statskyrkliga lutherdo-
men som om den vore nagot annat 4n religion, eller som om
den vore en sérskilt icke-religios form av religion. Religions-
historiskt sett &r dock denna version av kristendomen vare
sig mer eller mindre kristen én de andra versioner som finns.
Den liberala statskyrkolutherdomen har sin egen historia, sin
egen ldra, sina egna traditioner och organisationsstrukturer
och sin egen koppling till politisk makt och lokal kultur, pre-
cis som de flesta religiosa traditioner.

I det offentliga samtalet och bland Svenska kyrkans med-
lemmar, omtalas dock sillan den egna ldgmalda religiosite-
ten som religids — 6ver huvud taget. I stdllet anvinds begrep-
pen religion eller religiositet frimst som beskrivningar av na-
got andra ménniskor har. Pingstvanner, katoliker, muslimer
och hinduer kan litt beskrivas som religiosa, liksom med-
lemmar av andra minoriteter, men det upplevs inte som en
passande etikett for den egna gruppen.

Man kan darfor tala om ett annangorande av religion som
kategori hos den svenska majoritetsbefolkningen. Religion
omtalas ofta i denna grupp som: (1) nagot som andra har, (2)
négot som ofta dr extremt och potentiellt destruktivt, (3) na-
got som i den egna gruppen existerade i det forflutna, och (4)
nagot som kidnnetecknas av intensivt engagemang, tro och
praktik (Thurfjell & Willander 2021:314). Alla dessa egen-
skaper utgor alltsa en kontrast till den sjélvupplevda sekula-
riteten hos den svenskkyrkliga majoritetskulturen (Thurfjell
2015; Willander 2013 och 2014.).

Hur kommer det sig da att det blivit sa? Det finns flera his-
toriska forklaringar till att majoritetens statskyrkolutherdom
inte langre uppfattas som ett uttryck for religion. En av de
viktigaste har att gora med framvéxten av de konkurrerande

kristendomsformer som vackelsen och frikyrkligheten med-
forde. Vickelsekristendomen skilde sig fran statskyrkoluth-
erdomen, inte bara i fraga om uttryck och ldra, utan ocksé
vad géller vilka som borde riknas som kristen. Denna iden-
titet blev nu foérbehallen de innerligt religitsa vilket inne-
bdr att den majoritet vars kristendom bestod i att genomga
livsriter, fira hogtider och forsoka vara en hygglig méanniska
utdefinierades fran begreppet. Det statskyrkolutherska upp-
horde att uppfattas som ett uttryck for kristendom och den
gamla statskyrkan forlorade diarmed sitt tolkningsforetrade
over inneborden av begrepp som tro, religion och kristen-
dom (Thurfjell 2015).

Kristen — men dnda inte

Som en konsekvens av detta uppstod den sdregna religiosa
situation som &r karakteristisk for huvudfaran av den svens-
ka befolkningen. I denna grupp ér det alltsa vanligt att vara
dopt, konfirmerad och gift i kyrkan, att ha ett bibliskt namn,
att begrava sina nédra och kira i kyrkan, att fira jul och pask,
att tdnka och bete sig pa ett sdtt som paverkats av luthersk
tradition, att ha odogmatiska religiosa uppfattningar som
ligger i linje med det kyrkliga etablissemangets liberala,
upplysningsmadssiga ldror, att vara medlem i den lutherska
kyrkan, och att via skattesystemet betala en érlig medlems-
avgift (ett par tusen kronor per ar) till denna, men att, trots
allt detta, uppfatta det som missvisande att beskriva sig sjélv
som kristen.

Denna bakgrund 4r angeldgen att kidnna till, for det 4r i detta
motsagelsefulla religiosa landskap som bilden och tolkning-
en av ocksd muslimer i Sverige formats. Studier av liberala
vasterlandska samhallen har visat att islam ofta anvands som
en motbild i konstruktionen av den egna sjalvforstéelsen. Is-
lam positioneras da som den sekuldra liberalismens kontrast
(Craig 2010; Massad 2015; Sayyid 1997). I Sverige kalibreras
detta av annangorandet av religion i allménhet. 4p
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4. Muslimsk sekularitet

Hur ser det da ut med sekulariseringen i de muslimska
majoritetsldnderna? Foga forvanande dr bilden mycket
varierad. Bade graden av sekularitet och dess uttryck formas
av historiska, religiosa, kulturella och politiska omstindighe-
ter som skiljer sig fran land till land.

I den hir rapporten fokuserar vi pa de fyra muslimska ma-
joritetsldnder som flest svenskar med muslimsk familjebak-
grund har sitt ursprung i, ndmligen Iran, Irak, Turkiet och
Bosnien eller det forna Jugoslavien. Sedan vi inledde arbetet
med denna studie har Syrien tillkommit som ett av de vanli-
gaste ursprungsldnderna, men personer dirifrén finns alltsa
inte med i den undersokning vi gjort.

Hur ser da de nationellt specifika former av sekularitet som
vuxit fram i Iran, Irak, Jugoslavien och Turkiet ut?

Irakisk sekularitet

Iraks moderna historia praglades av Baathpartiets arabnatio-
nalistiska socialism. Ar 1963 och 1968 tog partiet makten i
landet genom militdrkupper. Efter 1979 leddes det av Sad-
dam Hussein, som foretradde en antidemokratisk och mili-
taristisk falang av partiet. Saddam Hussein var sunnimuslim,
arab och baathist. Under hans styre blev repressionen av de
grupper som var religiost, etniskt eller ideologiskt avvikande
mycket svar. Shiamuslimer, kurder och kommunister drab-
bades sirskilt hart.

I fraga om religion var baathismen fran bérjan relativt neu-
tral. En av partiets grundare, syriern Michel Aflaq, var kris-
ten och en av hans barande idéer var att bygga arabisk enhet
over religionsgranserna. Baathismen var dock inte antireli-
gios eller ateistisk. Snarare utgick den i sin ursprungliga ver-
sion frén alla religioners lika varde samtidigt som den fore-
sprédkade sekuléra statsbyggen och en identitet som betonade
etnicitet och ideologi fore religion (Baram 1991).

I Irak kom dock baathismen att med tiden alltmer asso-
cieras med sunnitisk islam och den folkgrupp som Saddam
Hussein tillhorde. Nédr denne pa 1990-talet forklarade att
Baathpartiet var ett parti for arabism och islam, var det ett
led i en omprofilering av den irakiska baathismen. Manga av
landets shiamuslimer sdg med skepsis pa detta, eftersom det
arabnationalistiska projektet for dem nu i allt storre utstrack-
ning nu framstod som sunnimuslimskt.

Efter USA:s invasion och stértandet av Saddam Hussein
2003, kastades landet in i en period av ockupation, kaos och

inbordeskrig som kostade hundratusentals ménniskor livet.
Etnoreligiosa spanningar som hallits i schack under den tidi-
gare regimen blossade upp samtidigt som landets samhills-
bevarande funktioner upplostes (Dawisha 2009).

Nir USA drog tillbaka sina trupper fran landet 2011 var
konflikterna langt ifrén 19sta. Tvirtom hade de trappats upp
annu mer som ett resultat av den arabiska varen och det es-
kalerande inboérdeskriget i Syrien. Det var ur det kaos som
denna situation medférde som Islamiska staten véxte fram.

De irakiskittade deltagarna i den hir studien kommer frén
landets olika religiésa grupper. De har alltsa erfarenhet av
statligt padyvlad sekularism, en diktators retoriska bruk av
religios identitet och ett forodande inbordeskrig ldngs religi-
ost bestdmda skiljelinjer.

Iransk sekularitet

Iran har en modern historia som i mycket hog grad praglats
av en konflikt mellan islamisering och sekularisering. Den-
na konflikt har djupa historiska rotter och eskalerade kring
sekelskiftet 1900 da Irans shiamuslimska lirde borjade en-
gagera sig politiskt mot en alltmer visttillvind och korrupt
kungamakt.

Nir Reza Pahlavi kom till makten 1924 inleddes ett syste-
matiskt forsok att sekularisera och modernisera Iran. En na-
tionalistisk och rojalistisk statsideologi som betonade landets
forislamiska arv utvecklades, och reformer for att forvastliga
kulturen och marginalisera de islamiska institutionerna ge-
nomfordes.

Den sekuléra linjen skérptes ytterligare under néste monark
som tilltradde 1941. Protester mot den valda ideologiska lin-
jen och det autokratiska styret kom vid denna tid fran flera
olika politiska lager i landet. Dels fanns en demokratisk ro-
relse som virnade Irans nationella sjidlvbestimmande, dels
fanns en rad olika socialistiska rorelser som bedrev vipnad
kamp mot kungen. Bada dessa foresprakade sekulédra poli-
tiska system och vinde sig emot maktfullkomlighet och ut-
landskt inflytande 6ver landets resurser. Islamisterna utgjor-
de ett tredje oppositionsliger. Inom detta delade man de an-
dra lagrens kritik av kungen men vinde sig ocksa emot den-
nes sekularism.

Fran 1960-talet kom den islamistiska oppositionen under
ledning av Ruhollah Khomeini att bli alltmer tongivande i
det iranska politiska landskapet. Nér kungen stortades i den
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islamiska revolutionen 1979 och en shia-islamistisk regim

med Khomeini sjilv som hogste ledare tilltrddde, var detta
alltsd kulmen pd en spinning som vixt mellan kungamakt
och islamiskt ledarskap under nistan ett sekel. Det bor ndm-
nas att aven de andra oppositionsgrupperna var med om att
driva igenom revolutionen.

I det kaos som uppstod darefter lyckades dock Khomein-
is falang att mandvrera ut 6vriga grupper och bilda den is-
lamiska republik som sedan dess finns i Iran (Mottahedeh
2009; Thurfjell 2011). Den autokratiska monarkin, maktskif-
tet 1979, det efterfoljande kriget med grannlandet Irak och
den islamistiska regimens repression har alla bidragit till att
miljontals iranier flytt landet.

I dag finns stora iranska minoriteter i bland annat USA,
Kanada, Storbritannien, Tyskland och Sverige. Dessa ér of-
ta hogutbildade och ekonomiskt framgangsrika manniskor

som flytt pd grund av réddsla for eller missn6je med den isla-
mistiska regimen.

Bosnisk/jugoslavisk sekularitet

Jugoslavien blev efter andra vérldskriget en kommunis-
tisk nation préglad av den speciella form av decentraliserad
marxism som odlades under Josip Broz Titos envildiga sty-
re. I fraga om religion priglades Jugoslavien av statsateism,
vilket innebar att det fanns en ambition fran statens sida att
aktivt kvisa inflytandet av religiosa idéer, organisationer och
identiteter (Avramovic 2015).

Eftersom de olika etniska folkgrupperna i landet férenades
av sitt sydslaviska arv och sitt sprik, men skilde sig frdn var-
andra i fraga om religios tillhorighet, har religion i Jugosla-
viens historia ofta kopplats till fragor om splittring i den na-
tionella enheten — samt till risken for motsittningar mellan
de olika folkslagen.

Efter Titos d6d 1980 och som ett resultat av en rad ekono-
miska motgangar f6ll landet sonder i etniska konflikter mel-
lan ortodoxt kristna serber, katolskt kristna kroater och sun-
ni-muslimska bosniaker. Dessa konflikter ledde till inbordes-
kriget som pagick 1991-1999 (Shaw 2013; Calic 2019).

Bland de 2,2 miljoner ménniskor som flydde detta hamna-
de omkring 100 000 i Sverige, och det dr bland dessa och de-
ras barn som vi finner vara svarspersoner fran denna grupp
(Watkins 2003; Migrationsverket 2021).

I fréga om religion och sekularitet bar dessa alltsa & ena si-
dan med sig erfarenheten av en aggressivt sekular kommu-
nistregim och dess antireligiésa propaganda, och 4 andra si-
dan det firska minnet av ett destruktivt krig dir konfliktlin-
jerna drogs langs religiost bestimda grénser.

Turkisk sekularitet

I Turkiet, slutligen, har spanningen mellan religion och seku-
laritet varit ett huvudtema i den moderna historien. Mustafa
Kemal grundade det moderna Turkiet ur spillrorna av Os-
manska riket och blev dess forsta president dr 1923. Han ge-
nomdrev ett mycket omfattande reformprogram for att seku-
larisera landet och klippa bandet med dess sunni-islamiska
forflutna. I mars 1924 utfirdade han ett dekret som inte bara
avsatte den osmanska sultanen fran dennes virldsliga makt
utan ocksd frantog denne dess religiosa dretitel (kalif). Dér-
med hade det sista kalifatet avskaffats.

Kemal fortsatte med att begrénsa religidsa institutioners in-
flytande, férbjuda polygami, infora vasterldndsk tiderakning,
forbjuda religios klddsel och reformera spraket genom att in-
fora latinskt alfabet och rensa bort arabiska ldneord.

Aven om Mustafa Kemals strikta sekularism sd smaningom
littades upp, kom den sekuldra och nationalistiska ideologi
som etablerades genom dessa reformer att prégla det turkis-
ka politiska landskapet under hela 1900-talet (Bruce 2018).
Islam har dock fortsatt att vara en viktig del i turkiskt sam-
hallsliv.
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Figur 1. Enkatfradgan 16d "I vilken utstrackning stammer féljande pastdenden in pa dig? Jag ser pa mig sjalv som sekular (ickereli-
gi6s). Svar kunde ges pa en femgradig skala frén “stdmmer inte alls” till "stdmmer helt och hallet”. Har kategoriseras svaren pa fol-
jande satt: sekular: de som svarat att de "stammer helt och hallet” in pd pastdendena. Varken bejakar eller tar avstand: de som svarat
“stammer ganska bra”, “varken stammer eller stammer inte”; "stammer ganska daligt”. Ej sekular: de som svarat "stammer inte alls”.

Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020)

Religionen har administrerats genom en sirskild statligt or-
gan, myndigheten for religiésa fragor (turkiska: Diyanet Isleri
Bagkanlig), allméant kidnd som Diyanet. Denna myndighet
har haft till uppgift att administrera, finansiera och reglera
den sunni-islamska religionsutdvningen och forkunnelsen i
landet genom nagot som kan liknas vid ett statskyrkosystem.
Genom Diyanet har turkisk islam kunnat fortleva pa ett sitt
som inte avviker fran eller utmanar den sekuldra statsideo-
login.

Sedan Recep Tayyip Erdogan grundade AKP (Partiet for
rittvisa och utveckling) 2001 har det politiska laget i Turkiet
succesivt avvikit fran sin sekularistiska linje. Erdogans parti
har en islamisk profil och sedan det bildade sin forsta reger-
ing 2002 har en rad reformer som speglar detta genomf6rts
(Orztiirk 2018). Svenskar med turkisk-muslimsk familjebak-
grund har alltsé erfarenhet bade av statligt padyvlad sekula-
ritet och av statsreglerad religion.

Graden av sekularitet i nationella grupper

De fyra lander i vilka de storsta muslimska familjebak-
grundsgrupperna i Sverige har sitt ursprung har alltsa vart
och ett sin egen unika relation till sekularitet. Vi kan konsta-
tera att fraigan om det religiosas roll i offentligheten dr hogst
nérvarande i alla dessa lainders moderna historia. Vi kan ock-

sd sluta oss till att denna fraga varit mer politiserad, kontro-
versiell och konfliktfylld i samtliga dessa ldnder &n i Sverige.
Som vi ska se, visar var studie att dessa nationella bakgrunder
har péaverkat instéllningen till religion och sekularitet hos de
svenskar med muslimsk familjebakgrund som vi undersokt.

Lét oss avsluta detta kapitel med var undersoknings resultat
ifraga om graden av sekularitet i dessa nationellt definierade
grupper i Sverige. Graden av sjdlvuppskattad sekularitet har
vi métt genom att stélla foljande fréga: I vilken utstrickning
stimmer f6ljande péstdenden in pé dig: Jag ser pd mig sjilv
som sekuldr (ickereligios)”. Denna fraga kunde besvaras pd
en femgradig skala fran “stimmer inte alls” till "stimmer helt
och hallet” I figur 1 kan vi se hur svaren férdelat pa de olika
nationella familjebakgrundsgrupperna.

Som framgar av denna figur r de iranskittade svarsperso-
nerna de som tydligast har en sekuldr sjalvbild. 40 procent i
denna grupp identifierar sig tydligt p& detta vis, vilket kan
jamforas med de svenskdttade som till 30 procent ser sig som
sekuldra. Bland de irakisk-, jugoslavisk- och turkiskittade
svarspersonerna identifierar sig omkring 15 procent som se-
kuldra. Svagast sekuldr identitet finns bland de irakiskéttade,
53 procent inom denna grupp ser sig inte alls som sekuldra.
Mellankategorin som utgors av de som intar en varken-eller-
position i fragan ar storst i den svenskittade gruppen inom
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vilken fler &n 50 procent intar denna position.

Slaende i figur 1 dr likheten mellan den iranskittade och
den svenskittade gruppen. I bada dessa grupper samlas
en stor majoritet av de svarande pa samma plats. Bland de
svenskdttade sekuldra dr 88 procent, och i den iranskittade
gruppen dr 87 procent, mer eller mindre sekuléra.

Det sekuldra dr aven pétagligt i grupperna med familjebak-
grund i fore detta Jugoslavien, Turkiet och Irak. Uppemot
varannan person fran dessa lander bejakar det sekuldra — an-
tingen fullt ut eller i viss mdn. Detta resultat motséger tidi-
gare forskning om icke-religion i Europa, som visat att det
primart ar européer med kristen bakgrund som lamnar reli-
gionen bakom sig (Seving, Coleman och Hood 2018). 4p
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5. Kristna, muslimer, postkristna
och postmuslimer

De uppgifter som presenteras i den hir rapporten kom-
mer frén en postenkdt som samlats in i Sverige av Statistiska
Centralbyran under 2020. Urvalet bestod av 5 043 personer.
For att nd personer med muslimsk familjebakgrund basera-
des urvalet pa fodelseland eller foréldrars fodelseland.

Fem urvalsgrupper sirskildes. Dessa var svenskittade, ira-
kiskdttade, turkiskattade, bosnisk-/jugoslaviskittade samt
ovriga. Gruppen “6vriga” bestar av personer fodda i Sverige
av svenskfodda fordldrar samt av utrikesfédda med foréldrar
fodda i ett annat land 4n Iran, Irak, Turkiet eller Bosnien/
Jugoslavien.

For att kunna gora jimforelser med den svenska majori-
tetsbefolkningen har gruppen som i urvalsforfarandet kalla-
des "6vriga” nu begransats till personer med foréldrar fodda i
Sverige, denna grupp omndmns som svenskittade.

De fem urvalsgrupperna svarade i olika hog utstrackning
pé postenkiten och vi erholl f6ljande svarsfrekvenser:

o iranskittade (270 svar = 23 procent)

o irakiskattade (138 svar = 12 procent)

« bosnisk/jugoslaviskittade (213 svar = 19 procent)
o turkiskattade (169 svar = 15 procent)

o Ovriga (362 svar = 31 procent).

Totalt svarade 1 152 personer vilket motsvarar en samman-
vigd svarsfrekvens pé 23 procent. Flera forskare har konsta-
terat att enkétstudier ofta har lagt antal svarande med mus-
limsk bakgrund (Johansen och Spielhaus 2012; Thurfjell och
Willander 2021; Larsson 2007).

Viktade grupper

For att fa tillrdckligt stora undersokningsgrupper har vi delat
in urvalet av personer som fatt forfragan att besvara enki-
ten i de fem grupperna beskrivna ovan, samt konstruerat en
uppréikningsvikt. Denna vikt kompenserar for bortfallsbias
(snedvridning av resultatet) pa grund av kon, alder och ut-
bildningsniva.

Tillsammans med det gruppbaserade urvalsforfarandet bi-
drar upprikningsvikten till att minska bortfallsskevheten i
vara skattningar samtidigt som vi erhaller tillrackligt manga
svar frén personer med muslimsk familjebakgrund for att
kunna gora jamforelser med majoritetsgruppen i Sverige, det
vill sdga personer med kristen familjebakgrund.

I uppriknad version representeras urvalsgrupperna pa fol-
jande satt:
o iranskdttade = 92 588 svar
o irakiskattade = 152 574 svar
o bosnisk/jugoslaviskattade = 230 142 svar
o turkiskittade = 79 453 svar
o svenskidttade =7 351 509 svar.

Uppriknat motsvarar antalet svar de befolkningssegment
de avser spegla. Jamforelsen utgédr fran uppgifter fran regist-
ret 6ver totalbefolkningen (RTB) himtade den 31 mars 2020.
Den viktning av materialet som vi gjort ska ses som en del
av den metod vi anvént for att fa fram palitliga resultat kring
dessa svirundersokta fragor.”

Fyra undersokningsgrupper

For analysen har vi delat upp respondenterna i fyra analytis-
ka kategorier baserade pa religiost arv och personlig héllning
till religion. Kategorierna ar muslimer, kristna, postmuslimer
och postkristna.

I kategorin muslimer ingér de som svarat att de ser sig sjalva
som muslimer. Dessa sjélvidentifierar sig alltsa som tillho-
rande denna religionsgrupp.

De som svarat att de har muslimsk familjebakgrund men
som inte identifierar sig sjilva som muslimer och som inte
heller tillh6r nagon annan religion bendmner vi postmusli-
mer. Vi definierar muslimsk familjebakgrund som att minst
en forilder, alternativt mor- eller farforildrar, 4r muslimer.

Muslimer och postmuslimer motsvaras av sjilvidentifiera-
de kristna, alltsd sddana som svarat att de ser sig sjdlva som
kristna, respektive postkristna, alltsd personer med kristen
familjebakgrund som inte identifierar sig sjdlva som kristna
eller tillhorande nagon annan religion.

Det dr vart att podngtera att de som kategoriseras som post-
muslimer eller postkristna inte tillhér ndgon annan religion.
Personer med till exempel muslimsk familjebakgrund som
konverterat till kristendomen kategoriseras siledes som
kristna, och personer med kristen familjebakgrund som kon-
verterat till islam kategoriseras som muslimer.

De fyra unders6kningsgrupperna utgors, efter upprikning
med hjilp av vikten, av totalt sett 5 732 421 personer, forde-
lade enligt foljande:

2 Till foljd av att vi valt att redovisa uppviktade resultat har vi bedoémt signifikanstester redundanta. Chi-tva-tester, som annars ar lampliga for den form av
korstabeller vi redogér for, utgar till exempel fran antal observationer och skulle i detta fall ge missvisande och opalitliga resultat.
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Figur 2. Religios identitet i hela gruppen
(n=7 351 509 personer)
Figurerna nedan visar foérdelning av olika religitsa identiter i de undersokta grupperna
samt hur fodelseland fordelas inom de fyra undersokningsgrupperna. Uppgifterna om
fodelseland kommer frén SCB:s befolkningsstatistik
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Religios identitet i delgrupperna
Svenskattade (n-5 251 312 personer)
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Figur 2. De fyra analytiska grup-
perna defineras pa foliande satt.
Muslimer: Har svarat ja pa enkat-
fragan "l vilken utstrackning stam-
mer foljande pastdenden in pa dig?”
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Jag ser mig pa mig sjalv som muslim.
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relationer?”. Kristna: Har svarat ja pa
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kristen. Postkristna: Har svarat "Kris-
tendom” for mor, far eller mor- och

Iraklskattade (n 132 975 personer)

farforaldrar pa enkatfragan "Vilka re-
ligioner finns eller har tidigare funnits
i dina nara relationer?”. De analytiska
kategorierna muslim, postmuslim,
kristen och postkristen redovisas for

Turkiskattade (n= 77 408 personer)

hela materialet samt for urvalsgrup-
perna baserade pd eget och/eller
foraldrars fodelseland.

Kalla: Svenska
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e 3362471 postkristna (59%)
o 2073447 kristna (36%)
o 128 861 postmuslimer (2%),
o 167 642 muslimer (3 %).

L4t oss nu presentera hur de fyra grupperna kan beskrivas
utifran ett antal bakgrundsfaktorer. Figur 2 visar hur fodel-
seland fordelas inom de fyra undersokningsgrupperna. Upp-
gifterna om fodelseland kommer fran Statistiska centralby-
rans (SCB) befolkningsstatistik.

Religionsuppfattningar (2020).
90%  100%

Négra saker dr virda att pdpeka utifrén dessa figurer. Total-
figuren ger vid handen att den postkristna gruppen (lila de-
len) utgdr en majoritet, att kristna (ljusgula delen) utgor en
stor minoritet samt att muslimer och postmuslimer (turkosa
och orangefirgade bitarna) utgor storleksmassigt ungefar lik-
vardiga sma minoriteter.

Figuren for svenskittade, som alltsd 4r den storsta grup-
pen, visar att ungefdr samma proportioner aterfinns hir. Den
smala skdrvan muslimer i denna figur visar férmodligen hu-
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vudsakligen konvertiter, en grupp som enligt denna upprak-
ning alltsd uppgar till ndrmre 20 000 personer i landet. Inga
postmuslimer aterfinns i denna grupp.

Om vi tittar pa figuren for de iranskittade, visar denna att
postmuslimer utgor en stor majoritet i denna grupp. Ungefir
en attondel &r muslimer och nistan lika manga kristna. Dessa
kristna kommer sannolikt delvis fran de traditionella kristna
minoritetsgrupperna i Iran, men utgors formodligen huvud-
sakligen av konvertiter.

De jugoslaviskittade, irakiskdttade och turkiskittade grup-
perna liknar varandra i det att alla fyra religionsgrupper finns
tydligt representerade. De liknar ocksa varandra i det att de
sekulariserade postkristna och postmuslimska andelerna ut-
gor ungefir en fjirdedel medan de religiosa kristna och mus-
limska delarna utgor en tydlig majoritet.

Har finns alltsé ett motsatsforhdllande mellan de svensk-
och iranskittade, 4 ena sidan, och de irakisk-, jugoslavisk-
och turkiskittade & den andra. Vad giller fordelningen mel-
lan kristna och muslimer ar det pafallande att den kristna
gruppen dr stor.

Speciellt nér det giller turkisk- och irakiskattade visar detta
att andelen religiosa som kommit till Sverige fran dessa ldn-
der i oproportioneligt hog grad varit kristna. I Irak utgér de
kristna endast négra procent av befolkningen, men i vart ma-
terial utgor de alltsd mer @n en fjardedel.

Konstillhorighet

En annan bakgrundsvariabel som vi undersokt ar kon. Fi-
gur 3 (nista sida) visar konsférdelningen i de olika under-
sokningsgrupperna.

I dessa figurer framtrader vissa tydliga monster som 4r i
linje med tidigare forskningsron gillande religion och kon.
Att de postkristna har en sa jamn konsfordelning beror del-
vis pa att de i denna undersokning utgér majoritetsbefolk-
ningen och den storsta gruppen, vilket slatar ut skillnaderna.
Att det ar fler kvinnor 4n mén i de tva religiosa grupperna ar
inte forvanande. Kvinnor 4r mer religiésa an mén i de flesta
undersokningar. Detta forklarar delvis ocksa varfor kvinnor
utgdr en minoritet inom den postmuslimska gruppen. Men
skevheten i vart material beror ocksa pa att fler man an kvin-
nor kommit till Sverige fran de aktuella grupperna.

Alder

I var undersokning har vi inkluderat personer mellan 18 och
85 ar. Figur 3 nedan visar hur dessa fordelar sig i fraiga om
alder. Vi har delat in de svarande i fyra aldersgrupper: 18-29
ar; 30-49 ar; 50-65 ar, samt 66-85 ar.

Dessa figurer visar att kristna r den religionsgrupp med
flest dldre medan muslimer 4r den med storst andel yngre.
Detta monster dterupprepas betriffande de sekulariserade
grupperna ddr den postkristna har storre andel dldre n den
postmuslimska.

Dessa siftror speglar dels den demografiska utvecklingen i

landet och dels sekulariseringen av den svenskittade befolk-
ningen.

Utbildning

I fréga om utbildningsniva framtrader ytterligare skillnader
mellan de olika grupperna. Figur 3 visar utbildningsniva i de
olika religionsgrupperna.

Dessa figurer visar att proportionerna mellan de olika ut-
bildningsgraderna dr relativt lika i de kristna, postkristna och
postmuslimska grupperna men att den muslimska gruppen
utmirker sig genom lagre utbildningsniva, mindre andel uni-
versitetsutbildade och storre andel som bara gitt grundskola.
Gruppen med storst andel hogutbildade i materialet dr den
postmuslimska. I denna grupp ndrmar sig andelen med uni-
versitetsutbildning hélften. Detta avspeglar sannolikt den ho-
ga utbildningsnivédn i den iranskittade undersokningsgrup-
pen ddr manga postmuslimer aterfinns.

Sammanfattning

Vi har i samarbete med SCB skickat en enkit till svenskar
med familjebakgrund i de fyra storsta familjebakgrundslin-
derna: Bosnien/Jugoslavien, Iran, Irak och Turkiet samt en
jamforelsegrupp. Totalt 5 043 tillfragades och vi fick en svars-
frekvens pa 23 procent vilket motsvarar 1 152 svarande.

Med hjilp av en upprikningsvikt som kompenserar for
eventuella snedvridningar pa grund av kon, alder och utbild-
ningsniva har materialet raknats om for att ge en bild av hela
befolkningen.

De svarande har sedan delats in i fyra undersokningsgrup-
per baserade pa religios sjalvidentitet och familjebakgrund.
Det resulterar i tvé religiosa grupper (kristna och muslimer),
samt tvéd sekulariserade (postkristna och postmuslimer).

Materialet visar att andelen religiosa (kristna och musli-
mer) utgér mellan en tredje- och en fjardedel i de svensk-
och iranskittade grupperna, och att det motsatta giller i de
irakisk-, jugoslavisk- och turkiskittade grupperna.

Det visar ocksé att andelen kristna dr oproportionerligt
stort i de irakisk-, iransk- och turkiskattade grupperna jam-
fort med andelen kristna i dessa ldnder.

Materialet visar ocksé att man dr mer sekulédra &n kvinnor,
att den kristna befolkningen &r dldre och den muslimska
yngre dn genomsnittet, samt att muslimer utgor den lagst ut-
bildade och postmuslimer den hogst utbildade gruppen. 4p
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Figur 3. Kon, alder och utbildningsniva
Figurerna nedan sammanfattar hur kénsférdelning, alder och
utbildningsniva férdelas inom de fyra undersoékningsgrupperna
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Figur 3: De fyra analytiska kategorierna kristna, muslimer, postkristna och postmuslimer redovisas i relation till juriskt kén (det kon som
finns registerat for en person i befolkningsregistret), juridisk alder samt utbildningsniva. Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).
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6. Hur religidsa ar svenskar med
muslimsk familjebakgrund?

Hur religiosa &r da de grupper av muslimer, kristna,
postmuslimer och postkristna som vi har undersokt? For
att kunna svara pa den fragan maste man forst klargora vad
det innebir att vara religios. Som framgatt av diskussionen
om sekularitet ovan ér detta inte helt entydigt. Religion ér ett
mangbottnat fenomen som tar sig olika uttryck.

I den hér rapporten har vi, som beskrevs i kapitel 5, definie-
rat vara undersokningsgrupper efter hur de svarat pa fragan
om hur de betraktar sig sjilva. Det som avgér om nagon kate-
goriseras som muslim, kristen, postmuslim eller postkristen
i var undersokning bestdms alltsa av sjalvbilden. De som hér
kallas muslimer ar de som svarat ”ja” pa frigan om de ser sig
som muslimer.

Eftersom religion dr s& mangfacetterat behover detta inte
nodvindigtvis innebdra att de per automatik har en mus-
limsk tro eller att de praktiserar religionen. I detta kapitel ska
vi redovisa hur det ligger till med den saken.

Fyra dimensioner av religionen

Vi har delat in fragan om huruvida man ar religiés muslim
eller kristen i fyra underkategorier: (1) att man séger sig fira
religionens hogtider, (2) att man séger sig delta i forsamlings-
verksamhet, (3) att man séger sig bejaka religionens vérde-
ringar, och (4) att man bejakar dess tro. Dessa fyra kan kall-
las religionsdimensioner. Vi har valt dimensioner som ligger i
linje med bade muslimska och kristna traditioner. P4 sa sétt
skiljer sig vir undersokning sig fran manga tidigare under-
sokningar om religiositet i Sverige som fokuserat pa dimen-
sioner som framfor allt 4r betydelsefulla i kristen tradition
(Willander 2014).

I det foljande kommer vi redovisa hur vara svarspersoner
staller sig till dessa dimensioner betréffande religionerna
kristendom och islam. Observera att vi inte bara fragat krist-
na om kristendomen och muslimer om islam, utan att svars-
personer i alla religionsgrupper fatt fragor om bada religio-
nerna. Svaren redovisas dimension fér dimension.

Hogtidsdimensionen

Figurerna pé nésta sida visar i vilken utstrdckning de svaran-
de i véra fyra analysgrupper siger sig fira kristna respektive
muslimska hogtider. Fragan de svarat pd 16d: "Oavsett om
du betraktar dig som kristen, sekulér (icke-religios), muslim

eller ndgot annat, i vilken utstrickning stimmer f6ljande pa-
staenden in pa dig? Jag firar kristna hogtider” respektive ”Jag
firar muslimska hogtider”.

Dessa figurer visar att gruppen kristna inte firar muslimska
hogtider, vilket kanske inte dr sa férvinande. Men de firar in-
te heller alltid de kristna hogtiderna visar var undersokning.
Ungefir hilften av de kristna svarar att det "stiammer ganska
bra” att de firar kristna hogtider.

Muslimerna dr snarlika hér. I denna grupp ar det dnnu férre
som sdger sig fira sin egen muslimska hogtider, ddremot firar
var fjarde muslim kristna hogtider i ndgon mén. Bland post-
muslimerna, intressant nog, ar det omkring 17 procent som
anger att de firar kristna hogtider, vilket inte 4r s mycket
farre dn de 27 procent som siger sig fira muslimska hogti-
der. Bland de postkristna dr det endast nagon enstaka pro-
cent som firar muslimska hogtider, men 57 procent som firar
kristna hogtider i ndgon mén.

Julen ar den stérsta hogtiden
Vi har ocksa fragat i vilken utstrdckning man firat kristendo-
mens respektive islams stora hogtider. I figur 4 nedan visas
hur stor andel i varje grupp som firar ndgon av de fyra storsta
hogtiderna inom islam och kristendom.

Bland kristna édr det framfor allt hogtiderna jul och pésk
som samlar denna grupp. I detalj uppger 90 procent av de
kristna att de firar pask och 97 procent att de firar jul. De stor
muslimska hogtiderna eid al-fitr och eid al-adha firas endast
av nagra enstaka procent, 0,7 respektive 0,1 procent, av de
kristna. Eid al-fitr dr den &rliga fastebrytandets hogtid som
avslutar den muslimska fastemanaden ramadan. Eid al-adha
(eller Bajram) dr en hogtid som firas till minne av Abrahams
villighet att offra sin son enligt Guds order.

Bland muslimerna uppger 76 procent att de firar eid al-fitr
och 51 procent att de firar eid al-adha. Muslimer i Sverige
firar med andra ord inte muslimska hogtider i samma grad
som kristna firar kristna hogtider. Daremot 4r det inte helt
ovanligt att muslimer i Sverige faktiskt firar de kristna hog-
tiderna — 32 procent uppger att de firar pask och 47 procent
att de firar jul.

De postkristna foljer i stort de kristnas exempel. En klar
majoritet om 70 procent firar pask och 92 procent firar jul.
En liten andel - 2 procent - av de postkristna uppger att de
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Figur 4. Hogtidsfirande

Figurerna nedan sammanfattar i vilken utstrackning de svarande firar kristna respektive muslimska hogtider
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Figur 4: De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pa foljande enkatfragor: a. Oavsett om
du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religios), muslim eller ndgot annat, i vilken utstrackning stammer féljande in pa dig? "Jag firar
kristna hogtider”. Svarsalternativen var: “Stammer inte alls”, "Stammer ganska daligt”, "Varken stammer eller stammer inte”, “Stammer
ganska bra” samt “Stammer helt och hallet”. b. Oavsett om du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religiés), muslim eller ndgot an-
nat, i vilken utstrackning stammer foljande in pa dig? "Jag firar muslimska hogtider”. Svarsalternativen var: “Stammer inte alls”, “Stammer
ganska daligt”, "Varken stammer eller stammer inte”, "Stammer ganska bra” samt "Stammer helt och hallet”. c. Vilka av foljande hogtider
har du deltagit i eller firat under de senaste 12 manaderna? Resultat for svaren "eid al-fitr”, "eid al-adha”, "pdsk” samt “jul” redovisas.
Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).
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Figur 5. Forsamlingsaktivitet

Figurerna nedan sammanfattar i vilken utstrackning de svarande
deltar i kristen respektive muslimsk forsamlingsverksamhet

Deltar i kristen forsamlingsaktivitet
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Figur 5. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pa foljande enkatfragor: a. Oavsett om
du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religits), muslim eller nagot annat, i vilken utstrackning stdmmer foljande in pa dig? "Jag del -
tar i kristen forsamlingsverksamhet” Svarsalternativen var: “Stammer inte alls”, "Stammer ganska daligt”, "Varken stammer eller stam-
mer inte”, "Stammer ganska bra” samt “Stammer helt och hallet” b) Oavsett om du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religios),
muslim eller ndgot annat, i vilken utstrackning stammer féljiande in pa dig? "Jag deltar i muslimsk férsamlingsverksamhet” Svarsalter-
nativen var: "Stammer inte alls”, "Stammer ganska daligt”, "Varken stammer eller stammer inte”, “Stammer ganska bra” samt "Stammer

helt och hallet”. Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).

firar eid al-fitr. Inga post-kristna uppger att de firar eid al-
adha.

En majoritet av postmuslimerna uppger att de firar jul (69
procent). I popularitet foljer harnast pask som drygt tredje-
del av postmuslimerna firar (35 procent). Forst hirefter kom-
mer eid al-fitr (28 procent) och eid al-adha (12 procent). Det
betyder att det 4r vanligare bland postmuslimer att fira krist-
na hogtider dn de storsta muslimska hogtiderna.

Flera saker dr virda att notera med detta. For det forsta att
bade muslimer och postmuslimer anger att de firar jul och
pask. Postmuslimerna gor det till och med i hogre utstrick-
ning 4n vad de firar eid al-fitr och eid al-adha.

Ett sitt att tolka detta dr att det speglar en vilja hos den post-
muslimska gruppen att passa in i det svenska samhallet - att
helt enkelt "ta seden dit man kommer”. Kanske ér det detta
som drivit dem att borja fira dessa hogtider trots att de inte

kallar sig kristna? Denna vilja att skriva in sig i majoritets-
sambhillets religiosa kulturarv kontrasteras av de svenskfodda
postkristnas vilja att distansera sig fran det samma.

For det andra samlar jul och pask bade kristna och de post-
kristna i mycket hog utstrickning. Deltagandet i — och dir-
med den egna erfarenheten av - de storsta muslimska hog-
tiderna ar mycket begrinsat. Det gor att de kristna och post-
kristna framfor allt far sin kunskap om eid al-fitr och eid al-
adha fran andra killor 4n eget deltagande.

Férsamlingsdimensionen
Vi har ocksa undersokt i vilken utstrickning de olika grup-
perna deltar i kristen- respektive muslimsk forsamlings-
verksamhet. Figur 5 ovan visar hur svaren fordelar sig med
avseende pd detta.

Overlag kan vi konstatera att andelen forsamlingsaktiva ge-
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Figur 6. Varderingar

Figurerna redovisar i vilken utstrackning svarspersonerna bejakar kristna respektive muslimska varderingar

Bejakar kristna varderingar

Kristna
(n=2 008 509)

Muslimer
(n=150729)

Postkristna
(n=3 074 500)

Postmuslimer
(n=111146)

Total
(n=5 344 884)

| |
0% 10% 20% 30%

Stammer helt Stammer
och hallet ganska bra

Bejakar muslimska varderingar
|

Kristna
(n=1987 805)

Muslimer
(n=161813)

Postkristna
(n=2994027)

Postmuslimer
(n=120673)

Total
(n=5264 318)

|
40%

| |
50% 60% 70% 80% 90% 100%

Varkens stammer Stammer Stammer
eller inte stammer ganska daligt inte alls

0% 10% 20% 30% 40%

50% 60% 70% 80% 90% e

Figur 6. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pa féljande enkatfragor:a. Oavsett om
du betraktar dig som kristen, sekulér (icke-religios), muslim eller ndgot annat, i vilken utstrackning stammer féljande in pa dig? "Jag
bejakar kristna varderingar” Svarsalternativen var: "Stammer inte alls”, “Stammer ganska daligt”, "Varken stammer eller stdmmer inte”,
"Stammer ganska bra” samt “Stammer helt och hallet”. b) Oavsett om du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religits), muslim el-
ler ndgot annat, i vilken utstrackning stémmer foljande in pa dig? “Jag bejakar muslimska varderingar” Svarsalternativen var: “Stam-
mer inte alls”, "Stammer ganska daligt”, "Varken stammer eller stammer inte”, “Stammer ganska bra” samt "Stammer helt och hallet”.

Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).

nomgiende dr mycket lag. Aven bland de som identifierar sig
som kristna respektive muslimer deltar endast omkring en
fjardedel. Bade bland postkristna och postmuslimer ér det
négra enstaka procent som anger att de deltar i sin familje-
religions forsamlingsverksamhet. Inga kristna eller post-
kristna anger att de deltar i muslimsk férsamlingsverksam-
het &ver huvud taget. Diremot 4r det ndgra muslimer och
postmuslimer som anger, eller i varje fall inte tar avstind
fran, att de deltar i kristen férsamlingsverksamhet. Det finns
skal att misstdnka att dessa siffror speglar att kristna hogtider
och traditioner till viss del ocksé ér en del av offentligt liv i
Sverige, exempelvis i skolan och pa arbetsplatser.

Varderingsdimensionen
Hur ser det d& ut med bejakandet av kristna respektive mus-
limska varderingar? Figur 6 redovisar hur de tillfragade svarat

pé fragan: "Oavsett om du betraktar dig som kristen, sekuldr
(icke-religios), muslim eller nagot annat, i vilken utstrickning
stimmer foljande péstdenden in pa dig? Jag har kristna varde-
ringar” respektive ”Jag har muslimska véarderingar”

Om vi jamfor de grona staplarna i de tva figurerna blir det
tydligt att det dr betydligt fler som séger sig bejaka kristna
virderingar dn de som bejakar muslimska. Sarskilt slaende
blir det om man jimfor andelen kristna som bejakar mus-
limska virderingar med andelen muslimer som bejakar
kristna.

Ingen kristen séger sig bejaka muslimska virderingar med-
an 25 procent av muslimerna séger sig bejaka kristna vérde-
ringar. Tittar vi pa de turkosa delarna av staplarna ovan ser vi
ocksé att det dr betydligt fler som dr neutrala infor de kristna
virderingarna. De grona staplarna visar ocksé att avstands-
tagandet mot muslimska vérderingar 4r véisentligt starkare.
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Figur 7. Religios tro
Figurerna redovisar i vilken utstrackning svarspersonerna bejakar
kristen respektive muslimsk tro samt om de tror pa Gud eller inte
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Figur 7. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pa féljande tre enkatfragor: a. Oavsett
om du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religios), muslim eller nagot annat, i vilken utstrackning stammer foljande in pa dig? "Jag
bejakar kristen tro” Svarsalternativen var: “Stammer inte alls”, “Stadmmer ganska daligt”, "Varken stammer eller stdmmer inte”, "Stam-
mer ganska bra” samt "Stammer helt och hallet”. b) Oavsett om du betraktar dig som kristen, sekular (icke-religi¢s), muslim eller ndgot
annat, i vilken utstrackning stammer foljande in pa dig? "Jag bejakar muslimsk tro” Svarsalternativen var: “Stammer inte alls”, "Stammer
ganska daligt”, "Varken stammer eller stammer inte”, "Stammer ganska bra” samt “Stammer helt och héllet”. c. Tror du pa Gud? Svars-
alternativen "Nej”, "Ja” samt "Vet ej”. Kélla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).

Det kan noteras att de postmuslimska svarande tar lika starkt Inom religionsvetenskapen ar det en vedertagen insikt att
avstdnd frén muslimska som fran kristna viarderingar. variationen i fraga om detta kan vara mycket stor. Det som

Det dr vért att pAminna om att vi hér alltsa inte definierat vissa kristna ser som kérnan i sina kristna virderingar, kan
vad dessa vdrderingar mer precist bestar i. Vi har alltsd inte andra inom samma religion uppfatta som dess motsats. Sam-

undersokt exakt vad som kinnetecknar dessa virderingar. ma sak giller inom islam. Dessa religioner priglas bada av
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Figur 8. Tro pa liv efter doden och helvetet
Figurerna redovisar i vilken utstrackning svarspersonerna tror pa ett liv efter déden samt pa helvetet.
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Figur 6: Figur 8. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pa féljande tva enkatfragor:
a. Tror du pa liv efter doden? Svarsaletrnativen "Nej”, “Ja” och “Vet gj”.b. Tror du pa helvetet? Svarsalternativen "Nej", “Ja” och "Vet gj".

Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).

en pafallande bredd och méngfald. Detta innebir att det vi
mitt med denna fréga dr huruvida svarspersonerna upplever
sig tillhora en virderingsgemenskap, snarare dn vilka varde-
ringar de har.

Trosdimensionen

Tro 4r négot som i det svenska offentliga samtalet ofta lik-
stdlls med religion. Detta har att gora med det lutherska
arv som praglat vir kulturhistoria. I lutherdomen intar,
som diskuterats i kapitel 3, tron en mycket central plats i
religionen. Hur ser det da ut med detta i vart material? Fi-
gur 10 redovisar hur de tillfragad svarat pa fragan om det
stimmer att “jag har en kristen tro’, respektive “jag har en
muslimsk tro”.

Vi kan konstatera att de som betecknar sig som kristna res-
pektive muslimer ofta anger att de bejakar sin egen religions
tro. Bland de kristna dr dock den stérsta gruppen den som
endast gor detta i viss utstrickning. Nar det géller den an-
dra religionens tro dr majoriteten av bade kristna och musli-

mer tydligt avvisande. Avvisandet dr dock starkare bland de
kristna. Dér 60 procent av muslimerna helt tar avstand fran
att ha en kristen tro, tar 98 procent av de kristna helt avstdnd
fran en muslimsk tro. I de postkristna och postmuslimska
undersokningsgrupperna dr det sma andelar som anger att
de har en religios tro.

Vi konstaterar att de postkristna i ndgon man accepterar
kristen tro, men tydligt tar tydligt avstand fran en muslimsk
sddan. Postmuslimerna ddremot ar mer likvardigt instéllda
till kristen respektive muslimsk tro.

Vad tror de svarande?
Figurerna pa foregdende sida visar alltsd i vilken utstrackning
de svarande bejakar att de har en kristen respektive en mus-
limsk tro. Vad denna tro anses innehalla sdger de dock ingen-
ting om. For att undersoka detta har vi ocksa stillt fraigor om
konkreta trosforestillningar. Lit oss nu redovisa svarsutfallet
for tre av dessa.

Den forsta fragan 16d "Tror du p4 Gud?” och kunde besva-
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ras med alternativen “ja’, “nej” eller “vet inte”? Utfallet i de
fyra undersokningsgrupperna visas i figur 8.

Hér kan vi, for det forsta, se att muslimerna tror pa Gud i
hogre utstrackning dn de kristna. Det mest slaende resultatet
ar dock att postmuslimerna tror pa Gud i vasentligt hogre ut-
strackning 4n de postkristna. 37 procent av postmuslimerna
sager sig tro pd Gud medan motsvarande siffra for de post-
kristna dr 6 procent.

Nista specifika trosfraga 16d " Tror du pa liv efter doden?”
och atfoljdes av samma svarsalternativ: ”ja’, “nej” eller "vet
inte”. Figur 8 pé foregaende sida redovisar svaren.

Hir aterkommer monstret att kristna och postkristna tror
mindre 4n muslimer och postmuslimer. Skillnaderna ar dock
inte lika stora som de var i fragan om gudstron. Tydligt 4r
dock att muslimer tror i vasentligt hogre utstrickning 4n alla

de andra grupperna.

Foto: Wikimedia Commons / Timothy Titus

Tro pa helvetet

Detta dr ett monster som aterkommer nér det géller den tred-
je fragan som 16d "Tror du pa helvetet?”. Denna fraga ar an-
viandbar eftersom den, till skillnad frén fragan om Gud och
liv efter doden, pa ett tydligt sitt miter forekomsten av kon-
kreta forestdllningar om existensen av en overnaturlig vérld.
Figur 8 visar resultatet.

Hir framtrader skillnaden mellan muslimer och de 6vriga
undersokningsgrupperna tydligt. 70 procent av muslimerna
tror pa helvetet, medan postmuslimer och kristna gor det i
liten utstrackning.

Bland postkristna tycks néstan ingen tro pé helvetet. En for-
klaring till denna skillnad ér att islam har en tydligare helve-
tesldra dn kristendomen, och da sarskilt i jamforelse med den
statskyrkolutherska inriktning som dominerat i Sverige.

3| en pilotstudie for denna undersokning laborerade vi med olika sétt att formulera denna komplicerade fraga och fann da att en rak formulering av detta

slag var det som fungerade bést.
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Gruppernas religiosa profil

Om vi tittar pa de olika dimensionerna sammantaget — alltsa
hogtider, forsamlingsverksamhet, vdrderingar och tro - och
ser hur dessa faller ut i de olika identitetsdefinierade under-
sokningsgrupperna, framtrader en bild av vad det innebir att
vara kristen, muslim, postkristen eller postmuslim i religiost
héinseende.

De kristnas religiosa identitet ar sammanlédnkad med hog-
tidsfirande och virderingar i forsta hand. Dérefter kommer
tron som ocksa ir viktig. Forsamlingsverksamheten 4r dock
lag och i fraga om relationen till islam &r de tydligt avstands-
tagande inom alla dimensioner.

Den muslimska gruppens religidsa identitet, & sin sida, 4r
frimst sammanldnkad med hogtider och tro samt i négot
mindre utstrickning med vérderingar. P4 alla dessa omraden
ar dock bejakandet mindre dn som ér fallet for de kristna.

Mest sldende i det sammanvigda resultatet nér det giller
muslimerna dr deras bejakande av kristna trosdimensioner.
Medan de kristna ndstan enhalligt avvisar alla muslimska di-
mensioner, finns det ett tydligt bejakande av kristna hogtider
och vdrderingar bland muslimer.

De postkristna utmérker sig genom ett bejakande av krist-
na hogtider och vérderingar och en tveksam instéllning till
kristen tro. Detta dr i linje med den forskning som finns om
religionsattityder i den sekuldra svenska majoritetskulturen.
I fraga om muslimska vérderingar, tro och hogtider ér de tyd-
ligt avstdndstagande.

De postmuslimska svarande kiannetecknas forvisso av ett
visst bejakande av muslimska hogtider men annars ett tyd-
ligare avstandstagande fran islam 4n vad vi kunde se i fréga
om postkristnas attityd till det kristna. Vad giller hogtider
och vdrderingar bejakar postmuslimerna kristendomen mer
an de bejakar islam.

Slutsatser

For det forsta kan vi dra slutsatsen att svarande med en kris-
ten familjebakgrund (postkristna) visar betydligt storre
samhorighet med kristendomen &n vad respondenter med
en muslimsk familjebakgrund (postmuslimer) visar nér det
géller islam.

For det andra, kan vi se att de muslimska och kristna grup-
perna dr blandade. Det dr uppenbart att religios identitet ar
langt ifran en entydig eller littdefinierad beteckning. Detta
géller dels fragan om familjebakgrund, men ocksa om vi tit-
tar pé sjalvrapporterad identitet, hogtidsfirande, virderingar,
forsamlingsdeltagande och tro.

Den mest uppenbara blandningen finns i firandet av reli-
giosa hogtider. Bland muslimerna och postmuslimerna fin-
ner vi dessutom att manga anger att de firar kristna hogtider.
Postmuslimerna firar muslimska hogtider i endast marginellt
storre utstrackning dn de firar kristna. Knappast férvinande
ar det motsatta dock inte ar fallet.

For det tredje kan vi konstatera att bide muslimer och post-
muslimer &r betydligt mer vilvilligt instillda till kristendo-
men in vad kristna och postkristna ar till islam. €p
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7. Trossamfundens betydelse

Ett vanligt missforstand om religion ir att det ar frga
om “antingen-eller”. Alltsd att man antingen ér kristen, mus-
lim eller jude. Att man aldrig kan vara “bade-och” eller lite av
varje. Detta ér ju ocksa den bild av religios identitet som of-
tast presenteras av religionernas egna foretradare.

Frén ett religionsvetenskapligt empiriskt perspektiv dar
man utgdr fran hur religivsa manniskor agerar i praktiken
- snarare dn hur de religiosa idealen ser ut - framtrader dock
en bild som ser annorlunda ut. De resultat som redovisades
i forra kapitlet exemplifierar detta. Dér kunde vi till exempel

notera att manga muslimer i Sverige firar kristna hogtider.

Att religios identitet faktiskt inte ar en fréga om “antingen-
eller”, utan ibland om ”bade-och” framkommer ocksa i andra
undersokningar som gjorts i Sverige.

I figur 9, som bygger pa andra data dn de som redovisas i
denna rapport, visas hur religionstillhérigheten fordelar sig
i Sverige totalt sett. Har framkommer ocksa att det férvisso
finns overlappande religiosa tillhorigheter i Sverige.

De tre cirkeldiagrammen i figurens nederkant visar p4 mul-

tipla tillhorigheter. Det vénstra diagrammet visar att det ar

Figur 9. Overlappning mellan religiésa tillhérigheter i Sverige
Figurerna nedan sammanfattar tillhorighet till olika trossamfund och hur vanligt det ar

att personer sager sig tillhéra mer an ett trossamfund.

Religios tillhérighet — hela befolkningen (1- 28 665 personer)

Figur 9. Uppgifter om multipla religi-
onstillhérigheter utgar fran enkatfra-
‘ gan "Tillhér du nagon kyrka, religiost
samfund eller religion?” Varje svars-
alternativ utgér en egen enkatfraga.
Svarsalternativen lyder "Svenska kyr-
kan”, "Annan kristen kyrka/samfund”,
“Jag &r muslim” samt "Jag tillhér an-
nan religion som varken &r kristen el-
ler muslimsk”. Alla som svarat “ja” oav-
sett engagemangsniva har betraktats
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Figur 10. Tillh6righet till trossamfund

Figuren redovisar andelen svarspersoner som tillhor ett trossamfund.
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Figur 10. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pé féljande enkatfréga: Ar du medlem
i nagot religiost samfund? (Flera alternativ kan markeras.). Svarsalternativen 16d: Svenska kyrkan, Romersk-katolska kyrkan, En fri-
kyrka (Pingstrorelsen, Equmeniakyrkan eller motsv.), En ortodox kyrka (Syrisk-ortodoxa kyrkan, Rysk-ortodoxa kyrkan eller motsv.),
Annan kristen kyrka, Muslimskt samfund (sunni), Muslimskt samfund (shia), Judisk forsamling, Annat religiost samfund samt Nej.

Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).

mycket vanligt att medlemmar i minoritetskyrkor (framfor
allt ndgon av frikyrkorna ) ocksa dr medlemmar i Svenska
kyrkan. Det mellersta diagrammet visar att en del muslimer
ocksa dr medlemmar i kristna kyrkor. Det hogra diagram-
met visar att var fjarde person som tillhor andra religioner
(till exempel buddhism, hinduism, judendom, med flera)
ocksa dr anslutna till ett muslimskt eller kristet samfund.

Samfundstillhorighet

Lét oss med denna insikt i atanke titta pa hur samfundsmed-
lemskap framtrader i vart material. Viinleder med att titta pd
hur det ser ut med samfundstillhérighet i stort.

Som framgar av figur 10 svarar en majoritet (59 procent)
av alla som deltagit i undersokningen att de 4r medlemmar i
Svenska kyrkan. Figuren visar hur véra fyra religiosa identi-
tetskategorier — kristna, muslimer, postkristna, och postmus-
limer - fordelar sig 6ver samfunden.

I kolumnen som visar de postkristnas svar anger en majo-
ritet att de 4r medlemmar i kristna samfund. 59 procent av
de som tillhor denna grupp dr medlemmar i Svenska kyrkan,
medan 40 procent anger att de inte tillhor nagot samfund.

Bland muslimerna dr det absolut vanligaste att inte tillhora
négot samfund. Narmare 64 procent hamnar i denna kate-

gori. Direfter foljer medlemskap i ett sunni-muslimskt sam-
tund vilket 14 procent anger att de har. Efter dessa alternativ
kommer dock Svenska kyrkan som 14 procent av muslimer-
na anger att de tillhor. Sammantaget innebér detta att det dr
néstan lika vanligt att sjalvidentifierade muslimer tillhor ett
kristet samfund som att de tillhor ett muslimskt. Tittar vi pa
kategorin postmuslimer anger 91 procent att de inte tillhor
nagot samfund. Bland de som gor detta dr det dock vanligare
att vara medlem i ett kristet samfund 4n ett muslimskt. 8 pro-
cent av postmuslimerna dr medlemmar i ett kristet samfund,
och 6 procent tillhor Svenska kyrkan. Endast en halv procent
ar medlemmar i en muslimsk forsamling.

Overgripande pekar dirmed resultaten mot, for det forsta,
att muslimer och postmuslimer i Sverige inte tillhor négot
trossamfund. Och, for det andra, att kristna samfund utgér
ett primdrt forsamlingssammanhang f6r bade muslimer och
postmuslimer i Sverige.

For muslimer utgor alltsé kristna samfund ett néstan lika
viktigt ssmmanhang som de muslimska forsamlingarna, och
for postmuslimer utgor kyrkorna i allménhet, och Svenska
kyrkan i synnerhet, den tydligt viktigaste samfundsforbin-
delsen. Antalet rapporterade dubbelmedlemskap ar dock
allra storst bland de muslimska och postmuslimska re-
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spondenterna - totalsummorna ligger hir pa 109 respek-
tive 119 procent.*

Olika syn pa medlemskap

En delforklaring till detta kan ligga i medlemsbegreppet.
Traditionen med religiésa samfund som organiseras i for-
men av medlemsféreningar med registrerade och betalande
medlemmar, styrelser, stadgar och styrdokument tillhér en
svensk folkrorelsekultur som spelat en avgérande roll i det
hér landets historia sedan mitten av 1800-talet. Det sétt som
religion organiserats hir hanger ihop med det specifika ut-
tryck som det svenska civilsamhallet tagit sig. Det har alltsd
att géra med Sveriges 1900-talshistoria och med diverse sér-
drag inom de former av protestantisk kristendom som fun-
nits hér.

Islam har traditionellt inte organiserats pa detta sitt. Den-
na religion har tagit sig olika uttryck genom historien dven
i frdga om organisationsform. Forsamlingsgemenskaperna
har dock oftast inte organiserats genom registrerade med-
lemskap.

En ldromdssig grund till detta 4r idén att identiteten muslim
ar en sorts inneboende ménsklig grundkvalitet. Islam ér, en-
ligt en islamisk grunduppfattning, en naturlig ordning (din
al-fitra). Att vara muslim handlar dirmed bara om att accep-
tera att man dr den man skapats till att vara. Islam ér saledes
inget man kan bli medlem i, som man kan dépas till eller, for
den delen, vilja bort.

En konsekvens av denna uppfattning blir att idén om for-
samlingsmedlemskap kan bli nagot av en teologisk anomali.
I islams historia har moskéer traditionellt varit 6ppna f6r de
som vill och finansierats av donationsstiftelser (waqf). I mo-
dern tid har dock ménga muslimska majoritetsldnder infort
system dér dessa nationaliserats eller administreras av stat-
liga myndigheter (Dialmy 2007).

Det dr mojligt att de muslimer och postmuslimer som sva-
rat pd var enkit ndrmat sig frigan om medlemskap med
denna samfundsforstaelse i bakhuvudet och att de ddrmed
svarat annorlunda p4 fragan an de till exempel “frikyrkliga”
respondenter som utgatt fran svensk féreningstradition.

Om sa ér fallet kan deras rapporterade dubbelmedlemskap
kanske forstas som ett uttryck, inte for dubbla registrerade
medlemskap, utan snarare for en kinsla av samhorighet eller
slaktmassig koppling.

Muslimer i Svenska kyrkan
Bland de svenskkyrkliga medlemmarna i vart material dr
52,6 procent postkristna, 46 procent kristna, 0,7 procent

postmuslimer, och 0,7 procent muslimer. Vi vill betona att
det vi skriver hér alltsa handlar om den grupp som sjdlva an-
gett att de 4r medlemmar i Svenska kyrkan. Denna kyrkas
verksamhet beror dven manga som inte 4&r medlemmar, och
sannolikt finns manga muslimer i denna grupp, men dessa dr
alltsd inte inrdknade i denna undersékning. Med detta for-
behall staller vi oss frdgan: Vad kidnnetecknar de muslimer
och postmuslimer som angett att de &r medlemmar i Svenska
kyrkan?

Vikan for det forsta konstatera att de svenskkyrkliga musli-
mer och postmuslimer som finns i vart material inte 4r med-
lemmar i nagot annat samfund samtidigt. Det &r inte dub-
belanslutna personer vi har att gora med har, utan tvirt om
utgor Svenska kyrkan deras enda forsamlingstillhorighet.

Vér statistiska analys visar att de kan delas upp i tvd fram-
tradande grupper: & ena sidan har vi relativt lagutbildade
svenskfodda kvinnor i 50-65-érsaldern, och 4 andra sidan
har vi hogutbildade mén i 30-49-arséldern som kommit re-
lativt nyligen till Sverige fran Mellandstern. Dessa mén till-
hor huvudsakligen den postmuslimska gruppen. De har allt-
s& muslimsk familjebakgrund men kallar inte sig sjalva for
muslimer. Att de s6kt sig till Svenska kyrkan kan mojligtvis
tolkas som ett uttryck for integrationsvilja.

P4 fragan om deltagande i kristen férsamlingsverksamhet
anger ingen av de svenskkyrkliga muslimerna att de deltar i
kristen forsamlingsverksamhet.

Vi tolkar detta som att de inte besoker nagon kyrka eller ak-
tivt deltar i svenskkyrkliga aktiviteter. Bland de svenskkyrk-
liga postmuslimerna diremot véljer en majoritet, 73 procent,
det osdkra svarsalternativet “varken stimmer eller stimmer
inte”. En mojlighet dr att detta indikerar att de deltar i akti-
viteter organiserade av Svenska kyrkan, men att de 4r osdkra
pé om dessa kan kategoriseras som “kristen forsamlingsverk-
samhet” eller inte. Sprakcaféer, 6ppen forskola och andra for-
mer av Oppna aktiviteter kan kanske vara exempel pa vad de
avser.

Vem ar ens representant?
Relaterat till fragan om samfundens betydelse ér fragan om
representation, alltsa vilken person eller organisation som
manniskor upplever kan representera dem i religidsa fragor.
Vilka organisationer, har vi fragat oss, tycker de som deltagit
i var undersokning kan representera dem offentligt. For att
komma at detta har vi undersokt i vilken utstrackning de sva-
rande upplever att olika samfund foretrader dem.

Fragan lod: "Oavsett om du dr medlem eller inte, tycker du
att ledare for foljande samfund representerar dig och dina

4 Att totalsummorna i figur 15 hamnar p& mer &n hundra procent beror pa att de svarande angett att de ar medlemmar i fler &n ett samfund. Att man valt
att svara sé kan bero pa flera saker. Den ovan namnda traditionen av dubbelanslutna forklarar varfor summan i den forsta spalten, dar de svarande har en
uttalad kristen identitet hamnar pa 107 procent. Det &r inte heller 6verraskande att totalen summeras till ndstan jamt 100 procent i den tredje spalten med
postkristna. Har hittar vi de manga som tillhér den sekuléra eller religiost ointresserade majoritetskulturen.
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Figur 11.Trossamfund och representation
Figuren nedan sammanfattar i vilken utstrackning de svarande instdmmmer med
pastdendet "ledare for féljande samfund representerar dig och din instéllning till religion”.
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Figur 11. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer svar pa foliande enkatfraga: Oavsett om
du ar medlem eller inte, tycker du att ledare for foljande samfund representerar dig och dina asikter om religion? (Flera alternativ kan
markeras.) Svarsalternativen 16d: Svarsalternativen 16d: Svenska kyrkan, Romersk-katolska kyrkan, En frikyrka (Pingstrorelsen, Equme-
niakyrkan eller motsv.), En ortodox kyrka (Syrisk-ortodoxa kyrkan, Rysk-ortodoxa kyrkan eller motsv., Annan kristen kyrka, Muslimskt
samfund, sunni, Muslimskt samfund, shia, Judisk férsamling, Annat religiost samfund, ndmligen: samt Nej.

Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).
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asikter om religion?”. I figur 11 redovisas svaren uppdelade
pé véra fyra religionsgrupper.

Foér dem som betecknar sig som kristna édr svaren i linje med
vad vi formodar 4r kyrkliga ledares forvantningar. I princip
alla anser sig representeras av olika kyrkor. De postkristna
svarar ocksé som forvintat. De flesta kdnner sig inte repre-
senterade av nagot samfund, men en substantiell minoritet,
27 procent, anger Svenska kyrkan.

Postmuslimernas svar dr mer forvanande. De allra flesta
kanner sig inte representerade av nagot samfund i denna
grupp. Men bland dem som kryssat i ett samfund &r det fler
som anger Svenska kyrkan 4n ndgot annat samfund. En ma-
joritet av muslimerna kénner sig inte heller representerade
av nagot samfund, men 33 procent anger att de kdnner sig
representerade av ett muslimskt samfund och 4 procent att
de representeras av Svenska kyrkan.

Partisympatier kan spela in

Aven om det ér oklart i vilken utstrickning detta paverkar
respondenternas sitt att svara, kan vi konstatera att det ock-
sd finns en partipolitisk dimension i den hér fragan. Fragan
om representation ar i grunden en politisk fraga och péd en
partipolitisk niva finns en tydlig laink mellan Svenska kyr-
kan och Sveriges muslimer. Socialdemokraterna har sedan
tidigt 1900-tal dominerat kyrkométet och denna dominans
har fortsatt sedan kyrkan skiljdes frén staten &r 2000.

Partiet dr idag fortsatt den storsta nomineringsgruppen med
ungefir 30 procent av mandaten. Sedan 2017 har Socialdemo-
kraterna 76 av de 249 mandaten i kyrkomoétet. Den nést stors-
ta gruppen, det partipolitiskt obundna POSK, har 43 mandat.
Det ar darfor ingen 6verdrift att pasté att Socialdemokraterna
dominerar Svenska kyrkans hogsta beslutande organ.

En socialdemokratisk dominans aterfinns ocksa bland Sve-
riges muslimer. I SOM-unders6kningarna fran 2006-2018
blir det tydligt att Socialdemokraterna dr det 6verldgset mest
populidra partiet bland respondenter med muslimsk identitet.
Bland dem som kryssat i rutan ”jag 4r muslim” anger 66 pro-
cent att de rostat pa Socialdemokraterna (Moderaterna och
Vinsterpartiet kommer direfter med 14 respektive 10 pro-
cent). Det kan konstateras att motsvarande siffra for “aktivt
kristna” — hér definierat som sddana som gar i kyrkan minst
en gang i manaden - ligger p& 26 procent. Svenska muslimer
ar alltsd en vasentligt mer socialdemokratisk befolknings-
grupp an landets kristna kyrkobesokare (Valforskningspro-
grammet 2021). Att Socialdemokraterna i stort dr angeligna
om att virna och behalla fértroendet i denna grupp ar dirmed
att férvénta sig. Vad detta innebar for i vilken grad muslimer
och postmuslimer kidnner sig representerade av Svenska kyr-
kan vet vi inte, men frégan dr vérd att beakta.

Forslag till tolkning
Varfor, kan man fundera 6ver, sdger inte postmuslimerna att
de dr muslimer? De kommer fran muslimska familjer och

Centerpartiets partiledare Muharrem Demirok har muslimsk bak-
grund och ar medlem i Svenska kyrkan. Foto: Wikimedia Commons

tror inte sd séllan pa Gud och livet efter doden. S4 att se sig
som muslim vore ganska rimligt? Kanske beror det pa att de
har en allménreligios identitet snarare dn en specifik mus-
limsk identitet. Eller s& ar forklaringen att de tonar ner sin
muslimska identitet av oro for att drabbas av islamofobi.

Vér teori dr att det kan spegla en typ av integrationsvilja -
alltsd en ambition att engagera sig i det nya samhéllet och de
mojligheter som sambhillet och dess storsta kyrka erbjuder —
dels om att Svenska kyrkan tolkas som i forsta hand svensk
och endast i andra hand som kyrka. Alltsa att medlemskapet
i denna organisation och deltagandet i dess verksamheter in-
te ses som aktiviteter som star i konflikt med det egna mus-
limska arvet eller behéover ses som ett aktivt religiost stall-
ningstagande.

I ett svenskt sekuldrt sammanhang dér religion ofta miss-
tankliggors finns ibland en skepsis mot att delta i just religio-
sa aktiviteter eller aktiviteter som sker i religiosa rum. Sddana
aktiviteter uppfattas, till skillnad frén till exempel idrottsut-
6vning eller andra féreningstillstéllningar, som knutna till ett
personligt stéllningstagande som man inte vill bli patvingad.
Kontroverserna kring skolavslutningar i kyrkan ar ett tydligt
exempel pé denna benédgenhet. Denna kinslighet gentemot
religiosa institutioner dr inte universell utan ett uttryck for en
specifik svensk religionssituation. Det dr mojligt att de nyan-
linda som utgoér huvuddelen av den postmuslimska gruppen
inte uppvisar samma kinslighet och att det ar detta som gor
att de kan delta i svenskkyrklig verksamhet utan att se nigot
markvirdigt med det.

Varfor muslim?

Varfor, kan man ocksa fréga sig, sdger de som vi kallat musli-
mer i unders6kningen att de 4&r muslimer? Om de nu dr med-
lemmar i Svenska kyrkan, firar kristna hogtider och inte ar
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sdrskilt troende, varfor sdger de inte att de r kristna eller se-
kuldra? Vad innebir det att vara muslim i deras forstdelse?
Kanske handlar det i dessa fall om att deklamera sitt religiosa
eller etniska familjearv, eller en del av detta. Kanske handlar
det om en sorts ndstan juridisk sjilvkategorisering som pla-
cerar en i det muslimska facket for att man en gang konverte-
rat och att denna kategorisering upplevs gélla oberoende av
trosuppfattningar och religios praktiker.

Bade muslimernas och postmuslimernas svar vécker fragor
om vad det egentligen innebir att siga sig vara “muslim”. Det
dr vart att betona att det 4r sjélvrapporterat medlemskap det
handlar om hir. Det finns en risk att de som svarat att de ar
medlemmar i en kyrka med detta menar att de deltar i kyr-
kans aktiviteter snarare dn att de ér registrerade och betalan-
de medlemmar. Men dven om de &r registrerade medlemmar
sa finns en vaghet kring vad detta innebr.

Svenska kyrkan ér till exempel historiskt linkad till na-
tionsbygget och dess folkkyrkliga orientering med laga trosk-
lar och hogt i tak gor inte denna sak tydligare, vare sig for
kyrkans traditionella medlemmar, samhillet i stort eller de
nyanlinda som deltar i dess verksamhet. Att muslimerna
i denna undersokning anger att de har ett medlemskap vi-
sar att detta, precis som hogtidsfirandet och andra kristna
traditioner, upplevs ha ett virde bortom dess konfessionella
betydelse.‘
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8. Vilka faktorer paverkar
en sekular hallning?

| det har kapitlet underséker vi vad det 4r som gor att
en person antar en sekuldr (icke-religios) identitet. Vi under-
soker detta genom en statistisk analys av hur olika faktorer
hénger samman med en sekulér sjdlvbild. De faktorer som vi
undersoker dr: nationell bakgrund, exponering for svenskt
samhallsliv, familjeforhallanden, samt en rad socioekono-
miska forhallanden.

Lat oss borja med att titta pa hur man ser pa det sekuléra i
de olika undersokningsgrupperna. I figur 12 visar vi i vilken
utstrackning kristna, muslimer, postkristna och postmusli-
mer bejakat pastidendet “jag ser mig sjilv som sekuldr”

Vi kan alltsa konstatera att det sekuléra for de flesta ar en
identitet som inte kombineras med en kristen eller muslimsk
identitet, men att omkring 40 procent av dem som har en re-
ligids identitet inte uttryckligen tar avstand fran det sekuléra.

Figur 12. Instéllning till det sekulara
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En liten minoritet av uttalat kristna och muslimska svarsper-
soner sager ocksd att de helt och hallet instimmer med pésta-
endet att de ser sig sjdlva som sekuléra.

Fler (fem respektive tolv procent) av postkristna och post-
muslimer, tar tydligt avstand fran det sekuldra, trots att de
inte heller betraktar sig som kristna eller muslimer.

Lét oss nu ta itu med fragan om vad som péverkar graden av
sekularitet hos svarspersonerna. Med hjilp av statistiska ana-
lyser har vi undersokt hur graden av sekularitet hanger sam-

man med:
« Nationell bakgrund
o Exponering for svensk majoritetskultur
o Ndrmaste familjens instdillning till det sekuldra
o Socioekonomiska faktorer.

Kristna Muslimer Postkristna Postmuslimer Totalt
Antal svarande 1936 947 155142 3359604 124762 5576 455
B Sekulér [ ] Varken eller I Ejsekular

Figur 12. De fyra analytiska grupperna: kristna, muslimer, postkristna samt postmuslimer fordelning av svar pa enkatfragan: "I vilken
utstrackning stammer foliande pastdenden in pa dig? Jag ser pa mig sjalv som sekular (ickereligios). Svar kunde ges pa en femgra-
dig skala fran "stammer inte alls” till "stammer helt och héllet”. Har kategoriseras svaren pa foljande satt: sekular: de som svarat att de
“stammer helt och hdllet” in pa pastdendena. Varken bejakar eller tar avstand: de som svarat “stammer ganska bra”, “varken stammer el-
ler stammer inte”; 'stammer ganska daligt”. Ej sekuldr: de som svarat 'stammer inte alls”. Kalla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).
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Figur 13. Vad paverkar sekularitet?

Diagrammet nedan illustrerar sambandet mellan olika bakgrundsfaktorer och en positiv installning till
sekuldr identitet. De faktorer som undersoks ar nationell bakgrund, svensk skolgang, arbetsmarknad,
bosattningstid, familjeforhdllanden, kon, civilstand, dlder och utbildning.

Ett hogre varde pa denna skala motsvarar en storre sannolikhet att
instamma med en positiv installning till sekular identitet
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Figur 13. Resultat frén en regressionsanalys med flera variabler. For detaljer rérande kodning se: Thurfiell, David och Willander, Erika
(2023). "Arvd Eller erovrad Sekularitet? Sekular identitet bland postmuslimer och postkristna i Sverige”. Sociologisk Forskning 59
(4):417-446. https://doi.org/10.37062/sf.59.23768. Kélla: Svenska Religionsuppfattningar (2020).
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Samband mellan nationell bakgrund

och sekulér identitet

Nationell bakgrund representeras i vir undersokning av de
svarandes eget fodelseland samt mors och fars fédelseland.
Eftersom religion och sekularitet sett olika ut och haft olika
politiskt genomslag i de olika lindernas moderna historia,
forestiller vi oss att nationell bakgrund kan paverka graden
av sekularitet. Sdsom framgick i fjarde kapitlet (figur 1) ar en
sekuldr identitet vanligare i de iransk- och svenskittade grup-
perna 4n i 6vriga nationella grupper i denna undersékning.

Nista antagande vi undersoker dr om det finns samband
mellan sekularitet och de svarandes grad av exponering for
det svenska samhallet. Exponering for svensk majoritetskul-
tur handlar om i vilken utstrickning de svarande péverkats
av sitt liv i Sverige. Eftersom majoritetskulturen hér i hog
grad har en sekuldr sjalvbild forestéller vi oss att exponering
for den skulle kunna paverka graden av sekularitet. Speci-
fikt bryter vi ner exponeringsmattet i tre indikatorer: 1) erfa-
renhet av svensk skolging, 2) erfarenhet av svenskt arbetsliv,
och 3) vistelsetid i landet. Vi tanker oss att dessa tre tillsam-
mans ger en bild av graden av exponering for majoritetskul-
turen. For analysen av de svarandes skolgang indelas de sva-
randei 1) dem som gatt en niva i svensk skola (allts& antingen
grundskola, gymnasium eller hégskola), 2) dem som gétt tva
nivaer, och 3) dem som gatt tre nivaer i svensk skola. De som
bara gatt i skola utomlands utgdr hér referensgruppen. For
arbetsliv delar vi upp materialet i de som har ett férvéirvsar-
bete och de som &r arbetslgsa. De senare utgor referensgrup-
pen. Vistelsetid ar ett berdknat matt som beskriver den tid
som en person varit i landet.”

Det tredje temat ror den nidrmaste familjen. Tidigare forsk-
ning har understrukit den nidrmaste familjens betydelse for
religiositet i allmédnhet (Kalmijn 1998) samt, specifikt i Sve-
rige, for integration och ekonomisk framgang. Vi har under-
sokt hur svarspersonerna svarat péd frdgan ”Vilka religioner
finns eller har tidigare funnits i dina néra relationer?”. Vi har
undersokt sambandet mellan att definiera sig sjdlv som se-
kulér och att i raderna for “partner”, "mor” och “far” under
denna fraga kryssa for alternativet “sekuldr (icke-religios)”.
Franvaro av en sekulér identitet for partner, mor och far ut-
gor referens for analysen.

Det fjirde temat ror socioekonomiska faktorer. Hir under-
soker vi samband mellan sekulir sjalvbild och kon, utbild-
ningsnivéd, samt dlder.®

Resultat: Sammanvagning av faktorer
De resultat som presenteras hir dr framtagna med en statis-

tisk teknik som kallas regression. En sddan gor det mojligt
att undersoka flera undersokningsresultat samtidigt. I det hir
fallet &r vi dels intresserade av de, som pé fragan om de ser sig
sekuldra, svarat “varken eller”, dels de svarat “ja”. For lasbar-
hetens skull fokuserar vi hir pa resultatet for dem som svarat
”ja” — de med en tydlig sekulir identitet.

For dem som har en tydlig sekuldr identitet (figur 13) kan
vi notera flera intressanta och signifikanta samband. Héri-
bland finner vi den nationella bakgrunden. Personer med fa-
miljebakgrund i Irak, Jugoslavien och Turkiet tenderar att ta
avstand fran en sekuldr identitet. Personer med bakgrund i
Iran eller Sverige har en mer positiv instéllning till det seku-
ldra.

Forvirvsarbete samvarierar positivt med att kalla sig seku-
lar. Likasa tycks en ldngre vistelsetid i Sverige bidra till en po-
sitiv installning till det sekulédra. Bdda dessa resultat finner vi
bara i jamforelsen mellan att helt ta avstand fran det sekulira
och helt bejaka en sekuldr identitet. Det bor ocksé namnas att
betydelsen av vistelsetid &r starkast f6r dem som bott 30-50
ar i Sverige jamfort med dem som bott 9 ar eller kortare i lan-
det. Skillnaden mellan dem som vistats kort tid i Sverige och
dem som alltid bott i Sverige ér inte lika tydlig.

Resultaten for dem som tydligt tar stdllning for en sekular
identitet hade inte varit mojliga att ta fram utan att relatera
dem till gruppen som har en mer otydlig “varken-eller” in-
stdllning till det sekuldra.

Har ar det endast ndgra fa variabler som i denna samman-
slagna analys far ett signifikant varde. Det handlar om de na-
tionella bakgrunderna, som med undantag av Iran har en
signifikant paverkan. Den privata familjesituationen och den
ndrmsta familjen dr betydelsefulla. Att ha en sekulér partner,
mor eller far samvarierar positivt med att kalla sig sekular
liksom att vara ogift.

For “varken-eller”-positionen &r det alltsd tydligt den per-
sonliga bakgrunden - nationell och familjemassig — som pa-
verkar. En “varken eller”-instéllning till det sekuldra 4r den
allra vanligaste instillningen bland svenskittade i vir un-
dersokning. Det hir resultatet betyder att ett antal faktorer
- som skulle kunna paverka att man antar en sadan position
- inte har nagon betydelse. Faktorer som inte gor skillnad ar
séledes: att ga i svensk skola jamfort med att ga i skolan ut-
omlands; att forvirvsarbeta jamfort med att vara arbetslos,
eller att ha lang vistelsetid i Sverige.

Nara relationer spelar stérst roll
De starkaste positiva sambanden éterfinns i fraga om de na-
ra relationerna: att ha en sekuldr partner, mor och far dr det

® Till skillnad fran variabeln "tid efter férsta ankomstar” bortraknas har den tid som tillbringats utanfér Sverige. Materialet delas upp i “upp till 9 ar i Sverige”,
"10-29 ar",”30-50 ar” och “alltid bott i Sverige”. Upp till 9 ar utgor hér referens.

® Det flarde temat med antaganden skiljer sig fran de forsta tre. Da de forsta tre bestar av faktorer som vi forestallt oss skulle kunna paverka de svarandes
bejakande av en sekuldr identitet, bestar det flarde av sa kallade kontroller. Det vill séga faktorer vi tar med fér att férsakra oss om att de férsta tre temana

gor skillnad, statistiskt sett.
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som tydligast samvarierar med att sjélv vara sekulér. Det har
ar intressant givet att svensk forskning om religios identitet
framfor allt fokuserat pa samfunden och de etablerade reli-
gionstraditionernas roll (Dahlgren 2008; Enstedt 2018). Det
finns vildigt lite empirisk kunskap om de néra relationernas
betydelse for individers installning till savl religion som det
sekuldra.

Vad giller de socioekonomiska faktorerna som vi under-
soker sa verkar att vara man och att vara ogift ha betydelse
for att betrakta sig som sekulir. Alder spelar ocksa in men de
vi finner starka samband f6r de mellersta dlderskategorierna

Vad giller faktorer som inte paverkar finner vi aterigen
svensk skola. Enligt var analys dr skillnaderna mellan dem
som gatt i skola i Sverige och de som gitt i skola utomlands
for sma for att raknas som statistiskt sédkra skillnader.

Vem ér sekulér?

Det finns nagra sédrskilt intressanta slutsatser att dra av de re-
sultat vi har redovisat hir. En forsta ror den tydliga likhe-
ten mellan de iranskittade och de svenskittade grupperna i
materialet. Likheten mellan dessa tva grupper ér pafallande
i frdga om relationen till det egna religiosa arvet. Det tydli-
gaste dr att en stor majoritet (80 procent) i bada grupperna
uppger att de helt eller delvis har en sekuldr sjalvbild. Denna
likhet visar ocksa att orsaken till att man flyttat till Sverige ar
relevant for analysen av sekularitet. For ménga ur den iranska
gruppen var det for att undga religiost fortryck som man val-
de att limna sitt hemland. I fréga om vistelsetid aterfinns de
starkast sekuldra i spannet 30-50 ar i Sverige. Bakom dessa
siffror doljer sig sannolikt manga som flydde Iran efter den
islamiska revolutionen 1979.

En andra viktig slutsats dr att kon 4r en relevant faktor nar
det giller de studerade gruppernas religion och sekularitet.
Det finns ett signifikant samband mellan att vara man och att
beskriva sig som tydligt sekulér. Detta visar att det &r fortsatt
angelédget att beakta kon i studiet av sekulariseringsprocesser.
Detta ron knyter an till pagaende forskning inom detta om-
rdde (Willander 2018, 2021).

En tredje viktig slutsats rér utbildningens funktion. Tidi-
gare forskning har talat om ett tydligt samband mellan ut-
bildning och sekularisering (Inglehart och Baker 2000; Ing-
lehart 2018). Fran denna forskning kommer forestéllningen
att hogre utbildning medfor att personer blir mer sekularise-
rade. Vi hittar inte samma tydliga samband i vér analys. Var
utbildningen &gt rum tycks ocksa ha mindre betydelse. Hur
detta samband ser ut dr en angeldgen sak for framtida forsk-
ning att undersoka.

Den fjarde och mest anmérkningsvérda slutsatsen vi kan dra
ror den betydelse som den narmaste familjen och ursprungs-
landet visar sig ha for i vilken utstrickning man ser sig som
sekuldr. Ursprungslandets inverkan pé& de svarandes sekulari-
tet dr bara jamforbar med betydelsen av den nédrmsta familjen.

Hur kopplingen mellan ursprungsland och sekularitet ser

ut dr inte helt enkelt. Den intuitiva forklaringen att man-
niskors grad av sekularitet motsvarar situationen i deras ur-
sprungsland stimmer uppenbarligen inte, a&tminstone inte p&
négot rakt sitt. De iranskittade, som alltsd harstammar fran
ett land som till sitt statsskick &r ett av virldens minst seku-
ldra, ar den mest sekuléra av alla grupper i var undersokning.
Och de turkiskéttade, vars ursprungslands politiska system
varit starkt sekulariserat, 4r minst sekuldra i var métning.
Religionsfriheten i Sverige innebir béde en frihet till och en
frihet frén religion, och det har konstaterats att den attrahe-
rar béde religiosa migranter och personer som vill slippa att
pédyvlas religion (Enkvist, Lokrantz-Bernitz & Zillén 2020).
Det blir hér tydligt att nationell bakgrund och migrations-
orsaker dr synnerligen viktiga att viga in om vi vill forsta se-
kulariteten. De turkar som ldmnat sitt hemland f6r att kom-
ma till Sverige har ofta gjort detta for att fa arbete och ett
dragligare liv i ekonomiskt hanseende, medan iranierna har
flytt religiost fortryck och irakierna och jugoslaverna a sin
sida har flytt undan krig. Dessa omstandigheter har dels av-
gjort vilka skikt av dessa landers befolkning som sokt sig hit,
dels format deras forvantningar pé religion och sekularitet.

Majoritetssamhéllet spelar mindre roll

Det ar ocksa viktigt att inse att det svenska majoritetssam-
hillets mojlighet att paverka de hir undersokta befolknings-
lagrens sekularitet dr relativt begransad. Var undersoknings
kanske mest sldende ron &r just detta: hur marginellt majo-
ritetssamhallet har paverkat de svarandes sekularitet. Skolan
betyder inte sd mycket, ej heller vistelsetiden. I stéllet bar va-
ra svarspersoner med sig de hallningar som de fatt av sina
partner, sina uppvaxtfamiljer och de nationella ssammanhang
frén vilka de kommer. Det svenska samhillet och den svens-
ka politiken har ddrmed inte det genomslag pa hur ménn-
iskor formas som man skulle kunna tro.

Detta d4r mahanda inte sa forvanande. For den som kénner
till samhéllslivet i de fyra ursprungsldnder som vi undersokt
ar den typ av sekuldr héllning som vi ser i materialet sjilvklar.
Anda idr dessa resultat forvinande om man stiller dem mot
det offentliga samtalet om religion och integration i Sverige.
I detta dr ndmligen beréttelsen om den svenska sekulariteten
lika grundmurad som berittelsen om de muslimska befolk-
ningslagrens religiositet. Detta dr nagot som reflekterar den
svenska 1900-talshistorien och omtolkningen av den stats-
kyrkolutherska hallningen som ickereligiés. Den amerikan-
ske statsvetaren Ronald Inglehart, som ér en av de viktigaste
forskarna bakom World Value Surveys jimférande vérde-
ringsstudier, har menat att Sverige ligger i sekulariseringens
och virderingsutvecklingens “framkant” (Inglehart och Ba-
ker 2000). Hur det 4n dr med den saken, sa visar vart material
att vart lands stéllning inte dr sd exceptionell som man kan
tro. Om graden av sekularitet ska sdgas méta i vilken man en
viss befolkningsgrupp ligger i "framkant’, s dr det de iransk-
ittade som leder den ligan. Och dessa har fétt sin sekulari-
tet inte fran sin svenska skolgang eller samhéllsnirvaro, utan
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9. Sammanfattning och slutsatser

Den hér rapporten handlar om religion och sekulari-
sering i Sverige. Sekularisering ér ett mangfacetterat feno-
men och sekuléra personer och samhillen ser olika ut bero-
ende pa den historiska bakgrund som format dem.

Svensk sekularitet dr priglad av den statskyrkolutherska
kristendom som dominerat detta land sedan reformationen.
Majoritetsbefolkningen i Sverige ser sig som mycket seku-
lariserad samtidigt som den pa manga omraden tanker och
agerar pa sitt som formats av den gamla statskyrkans liro-
system.

Erfarenheter av sekularisering &r inte unikt for Sverige.
Manga av de muslimska majoritetsldnder som svenska mus-
limer emigrerat fran har starka inslag av sekularisering i sin
moderna politiska historia: det forna Jugoslavien priglades
av Titos sekuldra socialism, Turkiets moderna historia av
Mustafa Kemals hardfora sekularism, Irak av den sekuldra
och socialistiska baathismen och Iran fram till den islamiska
revolutionen 1979 av Pahlavi-kungarnas sekulariseringsiver.
Svenska muslimer med hérkomst i dessa ldnder saknar séle-
des inte erfarenhet av sekularism.

Undersokningens metod

Rapporten presenterar resultaten fran en enkéitundersokning
som genomforts i samarbete med SCB ar 2020. Innehallet
ar tidigare publicerat i referantgranskade vetenskapliga tid-
skrifter.

Enkiten skickades till svenskar med familjebakgrund i de
fyra storsta muslimska familjebakgrundsldnderna: Bosnien/
Jugoslavien, Iran, Irak och Turkiet samt en jamforelsegrupp.
Totalt 5 043 tillfragades och vi fick en svarsfrekvens pa 23
procent vilket motsvarar 1 152 svarande.

Med hjalp av en uppriakningsvikt som kompenserar for
bortfallsbias pa grund av kon, dlder och utbildningsniva har
materialet raknats om for att ge en bild av hela befolkningen.

Muslimer, kristna,

postkristna och postmuslimer

Fyra undersokningsgrupper har definierats: (1) kristna, sa-
dana som se sig sjdlva som kristna, (2) muslimer, de som ser
sig sjdlva som muslimer, (3) postkristna, de som har en kris-
ten familjebakgrund men som inte ser sig som kristna, och
(4) postmuslimer, de har en muslimsk familjebakgrund men
som inte ser sig sjilva som muslimer.

Materialet visar att andelen med en religids identitet (an-
tigen kristen eller muslimsk) utgor mellan en tredje- och en
fjardedel i de svensk- och iranskittade grupperna, medan det
motsatta dr fallet i de irakisk-, jugoslavisk- och turkiskattade
grupperna.

Vad visar undersokningen?

Materialet visar att mén dr mer sekuldra 4n kvinnor, att den
kristna befolkningen ar dldre och den muslimska befolkning-
en yngre dn genomsnittet, samt att muslimer utgor den lagst
utbildade och postmuslimer den hogst utbildade gruppen.

Undersokningen visar ocksa att andelen kristna dr opro-
portionerligt stor i de irakisk-, iransk- och turkiskittade
grupperna jamfort med andelen kristna i dessa lander. Sva-
rande med en kristen familjebakgrund visar betydligt storre
samhorighet med kristendomen én vad respondenter med
en muslimsk familjebakgrund visar nar det géller islam.

De muslimska och kristna grupperna ir blandade pa olika
sitt. Det giller i frdga om familjebakgrund, men ocksa i fraga
om sjilvrapporterad identitet, hogtidsfirande, virderingar,
forsamlingsdeltagande och tro. Tydligast dr blandningen i fi-
randet av religiosa hogtider. Postmuslimerna firar muslimska
hogtider i endast marginellt storre utstrickning &n de firar
kristna.

Muslimer och postmuslimer ér betydligt mer valvilligt in-
stillda till kristendomen &n vad kristna och postkristna ar
till islam.

I fraga om samfundstillhérighet dr majoriteten av muslimer
och postmuslimer inte medlemmar i nagot samfund, medan
majoriteten av bade kristna och postkristna dr medlemmar i
Svenska kyrkan. Bland de muslimer som ar medlemmar i ett
samfund 4r det ndstan lika vanligt att vara med i ett kristet
samfund, huvudsakligen Svenska kyrkan, som att vara med
i ett muslimskt.

I fréga om vilka samfund man upplever sig representerad av
anger de flesta att de inte kdnner sig representerade av nigot
samfund. Den kristna gruppen bryter detta monster. I denna
grupp sager en majoritet att de kdnner sig representerade av
Svenska kyrkan. En tredjedel av muslimerna kénner sig re-
presenterade av muslimska samfund medan majoriteten inte
kéanner sig representerad av nagon. De postkristna kdnner
sig 1 samma utstrickning representerade av Svenska kyrkan.
Bland postmuslimerna kinner en 6vervildigande majoritet
att de inte representeras av nagon, bland de som gor det ar
det dock fler som anger Svenska kyrkan 4n nagot muslimskt
samfund.

Vi har gjort en statistisk analys av vilka faktorer det d4r som
sammanfaller med hog grad av sekularisering. Den natio-
nella bakgrunden ar hir en viktig faktor. I de irakisk-, jugo-
slavisk- och turkiskittade grupperna samvarierar denna ne-
gativt med att ha en tydlig sekuldr identitet. Om man gétt i
svensk skola eller ej har dock ingen betydelse. Vistelsetid i
Sverige samt forvéirvsarbete korrelerar positivt med att kalla
sig sekuldr. De starkaste positiva sambanden aterfinns dock i
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frdga om de nira relationerna: att ha en sekuldr partner, mor
eller far dr den enskilt viktigaste faktorn.

De viktigaste slutsasernai korthet:

o Sekularitet hos den svenska majoritetsbefolkningen 4r
praglad av den statskyrkolutherska kristendom som domi-
nerat detta land sedan reformationen.

o Manga av de muslimska majoritetslinder som svenska
muslimer emigrerat fran har starka inslag av sekularisering
isin moderna politiska historia.

« Andelen med en religiés identitet (antingen kristen
eller muslimsk) utgér mellan en tredje- och en fjardedel
bland svensk- och iranskéttade svenskar, medan det mot-
satta ar fallet bland irakisk-, jugoslavisk- och turkiskittade.

o Main dr mer sekuldra 4n kvinnor.

o Sveriges kristna befolkning ér dldre och den muslimska
befolkningen yngre d4n genomsnittet.

o Muslimer utgor den ldgst utbildade och postmuslimer
den hogst utbildade gruppen i landet.

o Andelen kristna dr oproportionerligt stor i de irakisk-,
iransk- och turkiskittade grupperna jamfort med andelen
kristna i dessa lander.

o Svarande med en kristen familjebakgrund visar betyd-
ligt storre samhorighet med kristendomen én vad respon-
denter med en muslimsk familjebakgrund visar nar det
giller islam.

o Muslimska och kristna grupper 4r blandade i fraga om
familjebakgrund, identitet, hogtidsfirande, vérderingar,
forsamlingsdeltagande och tro.

« Muslimer och postmuslimer dr mer vilvilligt instéllda
till kristendomen &n vad kristna och postkristna ar till is-
lam.

o Majoriteten av muslimer och postmuslimer inte med-
lemmar i ndgot samfund, men majoriteten av bade kristna
och postkristna ar medlemmar i Svenska kyrkan.

o Det dr nidstan lika vanligt att en muslim ar med i ett
kristet samfund, huvudsakligen Svenska kyrkan, som i ett
muslimskt.

o De flesta uppger att de inte kdnner sig representerade
av ndgot trossamfund.

o Bland den lilla minoritet postmuslimer som upplevers
sig representeras av nagon dr det fler som anger Svenska
kyrkan @n ett muslimskt samfund.

o De faktorer som sammanfaller mest med sekulari-
sering ar den nationella bakgrunden och den néirmaste
familjens stéllningstaganden.

« Om man gitt i svensk skola eller inte har ingen

betydelse. 4
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10. English summary

This report focuses on religion and secularisation in
Sweden. Secularisation is a multifaceted phenomenon and
secular individuals and societies are different depending on
the historical background that shaped them.

Swedish secularity is characterised by the state-church
Lutheran Christianity that has dominated this country since
the Reformation. The majority of people in Sweden see them-
selves as highly secularised, while they, in many areas, think
and act in ways shaped by the educational system of the old
state church.

Experiences of secularisation are not unique to Sweden.
Many of the Muslim-majority countries from which Swedish
Muslims have emigrated have strong elements of secularisa-
tion in their modern political history: the former Yugoslavia
was characterised by Tito’s secular socialism, Turkey’s mo-
dern history by Mustafa Kemal’s hard-line secularism, Iraq
by the secular and socialist Baathism, and Iran until the Isla-
mic revolution in 1979 by the secularism of the Pahlavi kings.
Thus, Swedish Muslims with origins in these countries do not
lack experience of secularism.

A survey based method

The report presents the results of a survey conducted in col-
laboration with Statistics Sweden in 2020. Its content has pre-
viously been published in peer-reviewed scientific journals.

The survey was sent to Swedes with family background in
the four largest Muslim family background countries. Na-
mely Bosnia/Yugoslavia, Iran, Iraq and Turkey, as well as to
a comparison group. A total of 5 043 were surveyed and we
obtained a response rate of 23 per cent, corresponding to
1 152 respondents. With the help of a weight that compensa-
tes for non-response bias due to gender, age and level of edu-
cation, the material has been recalculated to give a picture of
the entire population.

Four survey groups were defined: (1) Christians, those
who see themselves as Christian; (2) Muslims, those who see
themselves as Muslim; (3) post-Christians, those who have
a Christian family background but do not see themselves as
Christian; and (4) post-Muslims, those who have a Muslim
family background but do not see themselves as Muslim.

Results
The material shows that the proportion with a religious iden-
tity (either Christian or Muslim) constitutes between a third
and a quarter of the Swedish and Iranian groups, while the
opposite is the case in the Iraqi, Yugoslavian and Turkish
groups.

The data also show that men are more secular than women,
that the Christian population is older and the Muslim popu-

lation younger than average, and that Muslims are the least
educated and post-Muslims the most educated group.

The proportion of Christians is disproportionately high in
the Iraqi, Iranian and Turkish ethnic groups compared to the
proportion of Christians in these countries. Respondents
with a Christian family background show significantly more
affinity with Christianity than respondents with a Muslim fa-
mily background show with regards to Islam.

The Muslim and Christian groups are also mixed in diffe-
rent ways. This is true in terms of family background, but
also in terms of self-reported identity, holiday celebrations,
values, church/mosque attendance and religious beliefs. The
most obvious mix is in the celebration of religious holidays.
Post-Muslims celebrate Muslim holidays only marginally
more than they celebrate Christian ones.

Muslims and post-Muslims are much more favourably dis-
posed towards Christianity than Christians and post-Chris-
tians are towards Islam. One could speak of an unrequited
love here.

In terms of congregational affiliation, the majority of Mus-
lims and post-Muslims are not members of any congregation,
while the majority of both Christians and post-Christians are
members of the Church of Sweden. Among the Muslims who
are members of a community, it is almost as common to be
amember of a Christian church, mainly the Church of Swe-
den, as it is to be a member of a Muslim congregation.

In terms of sense of representation, most state that they do
not feel represented by any community. The Christian group
however breaks this pattern. In this group, a majority say that
they feel represented by the Church of Sweden. A third of the
Muslims feel represented by Muslim communities, while the
majority do not feel represented by anyone. The post-Chris-
tians feel represented by the Church of Sweden to the same
extent. Among the post-Muslims, an overwhelming majority
feel that they are not represented by anyone, although among
those who are, more state the Church of Sweden than a Mus-
lim community.

We have made a statistical analysis of the factors that coin-
cide with a high degree of secularisation. The national back-
ground is an important factor here. In the Iraqi, Yugosla-
vian and Turkish ethnic groups, this correlates negatively
with having a clear secular identity. Having attended Swe-
dish school, on the contrary, has no significance. Length of
stay in Sweden and being employed correlate positively with
calling oneself secular. The strongest positive correlations,
however, are found with regard to close relationships: ha-
ving a secular partner, mother or father is the single most
important factor.
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Forfattarpresentation

Rapporten Postmuslimer: om sekularitet i mdngreligiost
Sverige dr skriven av David Thurfjell som ér professor i re-
ligionsvetenskap vid S6dertdrns hogskola och Erika Wil-
lander som ar doktor i sociologi och lektor i sociologi vid
Umea universitet.

Rapporten dr framtagen som ett samarbete mellan Myn-
digheten for stod till trossamfund (SST) och Institutet
for forskning om mangreligiositet och sekularitet (IMS).
IMS ér ett forskningscentrum vid Sodertdrns hogskola
med syfte att stirka empirisk forskning, samverkan och
fortbildning kring fragor som ror mangreligiositet och se-
kularitet i Sverige. SST har i uppdrag att frdmja en dialog
mellan stat och trossamfund samt att bidra med kunskap
om religion och samfundsliv i Sverige. Myndigheten for-
delar ocksa ekonomiska bidrag och ansvarar for fragor
om trossamfundens roll i krisberedskapen.




Andelen svenskar med muslimsk kulturbakgrund 6kar och i det offentliga
samtalet kan vi skdnja allt mer polariserade positioner i friga om de utmaning-
ar som en storre muslimsk nédrvaro i Sverige kan férvintas medfora. I dessa
diskussioner, liksom i den allmdnna mediabilden av muslimer, ligger fokus of-
tast pa personer for vilka religionen utgdr en viktig del av identiteten. I ett se-
kulariserat samhalle — dar det lutherska kristna arvet for ménga upplevs som
nagot som tillhor det forflutna — uppstér en situation i vilken manniskor med
muslimsk familjebakgrund betraktas som mer religiosa dn de med en kristen.
Men hur dr det egentligen med detta? Ar svenskar av muslimsk bord mer reli-
giosa dn andra i Sverige idag?

Med utgangspunkt i den forskning som Erika Willander och David Thurf-

jell genomfort inom ramen for projektet The Muslim mainstream presenteras i
denna rapport resultat i friga om i vilken utstrackning och pa vilka sitt svensk-
ar med muslimsk familjebakgrund ér sekuléra. .

Rapporten Postmuslimer: om sekularitet i mdangreligiost Sverige ar skriven av
David Thurfjell &r professor i religionsvetenskap vid Sodertorns hogskola och
Erika Willander ar doktor i sociologi och lektor i sociologi vid Umeé universi-
tet. Rapporten ar framtagen som ett samarbete mellan Myndigheten for stod
till trossamfund (SST) och Institutet f6r forskning om mangreligiositet och se-
kularitet (IMS).
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