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I vilken utstrackning dr den svenske
muslimen religios?

Nagra 6verviganden kring problematiken med att bestimma ett
"betjanandeantal” for de muslimska “forsamlingarna” i Sverige.

1. Inledning.

Under vintern 1991 fick jag en forfragan fran Samarbesnimnden for statsbidrag till
trossamfund (SST) om jag i samarbete med dem for deras riakning ville forsoka ta reda
pa dels ungefdr hur manga muslimer det vid tidpunkten i frdga fanns i Sverige och
hur deras religiésa institutionalisering sdg ut, dels hur ménga av dessa som kunde
betraktas som muslimer i religios bemarkelse och hur deras “kyrksamhetsmonster”
sdg ut.

Bakgrunden till forfrdgan &r, i mycket grova drag, f6ljande: SST har existerat
sedan 1972 - forsta tiden under namnet Sveriges frikyrkordds samarbetsnimnd. Dess
huvudsakliga uppgift har varit att férvalta och fordela de statliga bidragen till
trossamfund andra dn svenska kyrkan. Principerna for férdelningen av dessa medel
behover jag inte gd in pa har.! Har ar tillrackligt att sdga att de olika
samfundens/férsamlingarnas “betjanandetal”2 dr en av de bestimmande faktorerna
for fordelningen av det totala verksamhetsbidraget mellan de nu 16 olika
statsbidragsberittigade s k fria samfunden3 sdvél som mellan ett enskilt samfunds
olika forsamlingar. Det rdder alltsa en, dtminstone partiell, korrelation mellan en
forsamlings betjanandetal och storleken pé dess statsbidrag. Att denna situation har
en stor potentialitet att generera “problem” av olika slag bor inte vara svart att inse.
Detta speciellt som vi i Sverige* - med undantag av medlemskap i statskyrkan - inte
registrerar och f6r nagon officiell statistik 6ver de i Sverige boendes religidsa
tillhorighet. Det dr upp till samfunden sjélva att, om de sd onskar, gora detta. Och att

bade viljan och formdgan till detta av manga anledningar kan variera bor dven det

1 Den intresserade kan f4 en mer detaljerad redogorelse i t ex SST’s Arsbok 1991.
2Se denna rapports andra del.

31 Sverige betraktas alla religitsa organisationer andra dn svenska kyrkan som fria samfund (fri-
kyrkor i dagligt tal). Till sddana rdknas alltsd de Anglikanska-, Islamska-, Judiska-, Ortodoxa- och
Romersk Katolska religitsa organisationerna ("kyrkorna”) sévél som organisationer/”kyrkor” som
Fralsningsarmén, Metodisterna, Pingstrérelsen och Sjundedagsadventismen. Att detta - och det fram-
for allt f6r den forra gruppen av “kyrkor”, och av dem speciellt f6r de icke-kristna bland dem - &r
forenat med ménga problem bor vara létt insebart. Detta géller d&ven terminologiskt: termer som tléx
“kyrka”, ”samfund” och “forsamling” &r t ex daliga, ja i manga fall helt vilseledande, redskap i en
“tvarkulturell” religionssociologi. Detta diskuterar jag mer utforligt pa annan plats.

4 Trots att vi for ovrigt registrerar och gor statistik 6ver i princip alla bdde méjliga och omojliga
uppgifter om vara medborgare, frestas man tilligga.



vara ldtt insebart. Hur det nu dn dr med detta s har de Islamska ”f6rsamlingarna” i
detta avseende kommit att, sd att sdga, fa kld skott mer dn andra. Deras till SST
uppgivna tal for antal medlemmar etc har fran vissa hall ifrdgasatts ganska kraftigt.
Det var alltsa for att forsoka bringa ndgon reda i detta som mitt projekt kom: till
stand. D4 ett projekt av denna typ innehaller ganska besvirliga problemhéarvor av
bade teoretisk och empirisk natur® var det redan fran borjan klart att det inom de
ekonomiska, personella och tidsméssiga ramar som stod mig till buds hér inte kunde
bli frdga om mycket mer 4dn en inledande pilotstudie vars huvudsakliga resultat
kunde forvéntas bli att vi fick ett lite béttre grepp 6ver dels de inledningsvis nimnda
problemstéllningarna, dels, och kanske viktigast, Over vad som behover goras for att
man skall kunna sdga ndgot mer bestimt om saken, och for att kunna f6lja
utvecklingen pd omradet, liksom om hur man pa bésta sitt rent praktiskt skall
kunna ga till vaga for att gora detta. Och hér dr, har det visat sig, erfarenheter fran
analoga undersokningar av vasterldndskt-kristna férsamlingar av mer begrinsat

varde d4n man i forstone kanske tror.

Hir presenterade rapport faller, som framgdr av innehallsforteckningen, i tva delar.
Den f6rsta delen, som i mycket kan sdgas utgora ”forstaelsehorisont” for den andra,
bygger still storsta delen pa resultat fran arbete jag utfort inom ramen for projektet
Invandrade muslimers mote med det svenska samhiillets. Den andra, och for SST kanske
mest direkt relevanta, delen bygger pa en undersékning som i huvudsak
genomfordes under Ramadan 1991, men ocksa delvis under samma tid 1992.7 Bade
del 1 och del 2 &r dock skrivna med avsikt att kunna ldsas oberoende av varandra.

2. Bakgrund.

Liksom 6vriga vasteuropeiska lander har Sverige under efterkrigstiden tagit emot en
relativt stor médngd migranter och flyktingar. 1991 berdknades antalet méanniskor i
Visteuropa med “migrationsursprung” till ca 20 miljoner. Motsvarande siffra for
Sverige dr ca 1.1 miljon eller ca. 13% av totalbefolkningen. Av Vésteuropas
maéanniskor med “migrationsursprung” berdknas i dag uppemot 8 miljoner vara
muslimer i bemérkelsen att de har sin bakgrund i linder dominerade av islamsk
kulturtradition - s k etniska muslimer.8 Av detta antal kan runt 130 000 berdknas leva

5 Av vilka nagra kommer att framga i det f6ljande.
6 Detta projekt ar stott av Riksbankens Jubileumsfond.
7 Sjdlva undersokningen finns lite battre beskriven i Del 2 nedan.

8 Jag aterkommer till begreppet etnisk muslim nedan. Det totala antalet etniska muslimer i Europa
(inkl. “europeiska delarna av OSS”) berdknas i dag till mellan 25 och 30 miljoner.



i Sverige.” Detta gor Islam till den i dag nést storsta religitsa traditionen i Europa
sdvidl som i Sverige. Det d4r mot denna bakgrund antagligen ingen 6verdrift att, som
fran flera hall har gjorts, pasta att ankomsten av dessa muslimer till Visteuropa de
senaste 40, men framfor allt 25 - 30, dren'? har utgjort den stérsta forandringen av
Europas religiosa karta sedan reformationen. Vad vi bevittnat kan nog ocksa utan
storre 6verdrift beskrivas som “en ny” religios traditions fodelse i Vésteuropa.

Islam betraktar sig numera ocksé sjdlv som ett permanent inslag i den
Visteuropeiska religiosa bilden,'! och krédver med storre och storre kraft att bli
accepterad och behandlad som ett sddant fran de Vidsteuropeiska ldndernas sida.
Detta innebér bl a ofta krav om att bli accepterad, erkdnd eller férstddd pa sina egna
villkor; att fa definiera sig sjalv inifran islamskt perspektiv snarare an att bli
betraktad och behandlad ur ett vasterlandskt-kristet perspektiv ndr det géller bl a
vad Islam &r och vad det &r att vara muslim.’? M a o att fd sin egen speciella egenart
erkidnd och accepterad snarare &n att tvingas in i ndgon slags “kristendomifiering”.
Detta giller ocksa i Sverige, om &dn i begrdnsad omfattning d&nnu sa lange. Det ar
dock krav som dven i Sverige kan forvéntas véixa i takt med att den Islamska
institutionaliseringen och konsolideringen fortskrider.

Detta, i kombination med viastvirldens historiska relation av ekonomisk,
militdr och religios konfrontation med den Islamska vérlden (dar al-Islam) och ménga
Islamska ldnders 6kade ekonomiska och politiska aktiviteter pa den varldspolitiska
scenen de senaste decennierna, har lett till att Islam och muslimer, i vdrden i stort

savil som i Visteuropa och Sverige, har tilldragit sig stor uppmarksamhet fran

9 Se tabellerna 1a och 1b nedan. Att dessa siffror av manga skél maste betraktas som grova upp-
skattningar séger sig sjdlvt. Det kanske storsta problemet med att férsoka ge statistisk information om
religionstilllhérighet, och da speciellt kanske om andra religioner &n judendom och kristendom, &r
den stora bristen pa tillforlitligt kallmaterial. Mdnga lander - inklusive Sverige - varken fragar efter
eller registrerar religionstillhorighet per se pd officiell niva. Vidare géller att folkrakningar och
liknande i olika ldnder sker med ldnga mellanrum och &r utformade pé sd varierande sétt att de gor
jamforelser svara. Vad géller vetenskapliga undersokningar av de icke-kristna religionerna i Europa
gdller vidare att de snarare reflekterar socialantropologens &n sociologens angreppsétt. (For vidare
diskussion av dessa svérigheter, samt referenser till mer detaljerade diskussioner, se Sander Islam i
Viilden och Viisteuropa, ss. 17£.)

10 Utvecklingen av det ungefarliga antalet etniska muslimer i Sverige ser ut ungefar enligt f6ljande:
runt 1950 var antalet obetydligt, enbart ett par hundra, runt 1960 marginellt fler - i Kyrkor och samfund
i Sverige (SOU 1963:39), som for kyrka-stat-utredningen redovisade sin enligt egen utsago grundliga
inventering av alla i Sverige férekommande religiosa grupper, namns t ex inget om ndgra muslimer -
1970 ca. 10 000, 1980 ca. 30 000, 1985 ca. 50 000, vid slutet pd 1980-talet ca. 100 000 och i dagsldget
atminstone ca. 130 000.

1 Det senaste decenniets stora anstrangningar bland Viasteuropas muslimer att institutionalisera sig -
t ex att bygga permanenta moskéer, etablera skolor och begravningsplatser - dr ett exempel pa detta.
Man betraktar sig inte ldngre som “hir” pa tillfillig basis. Man vill bli en permanent integrerad del av
sina “nya” samhalle.

12 gt perspektiv vilket inte séllan har (varierande starka) drag av etnocentrism, kolonialism,
evolutionism och exotism. For en lite mer detaljerad redogorelse for de “krav” muslimer i dessa
sammanhang stillt pé sina vésteuropeiska ldnder se Sander 1990a.



vastlandernas sida. Inom ramen for den svenska befolkningen pa 8 - 9 miljoner
skulle muslimerna - som varje annan socio-ekonomiskt och politiskt svag,
geografiskt utspridd och internt splitrad grupp av deras storlek - annars antagligen
ha forblivit en tdmligen oviktig och ouppmérksammad angeldgenhet. Deras
“kontroversialitet” i den svenska debatten - dir de t o m har tillskrivits mgjligheten
att pa allvar hota och fordndra grundldggande drag i den svenska kulturen -
overskrider alltsd mycket kraftigt deras verkliga inflytande. Att tro att Islam pa
nagot avgorande sétt skulle kunna paverka eller férdndra grundldggande svenska
politiska, sociala, etiska, eller religiosa normer, varderingar och attityder dr mycket
langsokt - om inte rent ut befangt. Och detta dven vid en mycket positiv behandling

av dem och deras "krav” fran svenskarnas och svenska myndigheters sida.!?

3. Muslimska grupper i Sverige.

Muslimerna i Sverige, liksom i vdrlden i stort, dr en i flera avseenden mycket
heterogen grupp. Detta kan inte nog understrykas. De har sina rétter i mycket olika
kulturella, etniska, politiska, ekonomiska, religiosa, sprdkliga, utbildningsmaéssiga,
etc, bakgrunder. Tlex: de kommer fran Afrika, Asien och Europa (nédr det géller
Afrika, bade fran “svarta” och “arabiska” Afrika; nér det géller Asien bade fran
"persiska”, ”ottomanska” och ”arabiska” Asien); de kommer fradn Islamska stater
som Iran och Pakistan, fran sekulariserade stater som Turkiet och frdn socialistiska
stater som (nu f.d.) Jugoslavien; de har migrerat eller flytt av manga olika
anledningar; de har mycket olika politisk hemvist, mdnga olika uppfattningar om
vad Islam &r (bor vara) liksom de har manga olika instédllningar och f6rhallningssatt
till Islam som kulturellt, religiost och politiskt system. Att denna heterogenitet gor
att varje uttalande om “muslimerna” i Sverige som grupp maste tas med manga
“nypor salt” bor vara klart. Vi maste alltsd avhalla oss fran alla generaliseringar av
typen “Islam” eller “muslimerna” och att de (som grupp) med avseende pa
integration, religiositet, instéllning till kvinnan eller vad det nu kan vara skulle

utmarkas av de eller de egenskaperna.!* Denna inte sdllan forekommande “myt” om

13 Att det snarare i regel &r motsatsen som dr fallet behover vil knappast papekas. (Jfr nedan.)

14 En del forskare vill t o m gd s langt att man hivdar att Islam i singularis, dr ett rent mytiskt
fenomen, liksom att hdvdandet att detta Islam, och de olika Islamska "sekterna" och "samfunden",
utgdr en enda menighet, en umma, enbart dr mytspridande. Ett mytspridande som bade muslimer och
icke-muslimer dock vanemassigt gor sig skyldiga till - om &n av delvis olika anledningar. Alldeles
oberoende av i vilken utstrdckning Islam i denna mening &r ett mytiskt fenomen gagnar, som jag ser
det, inte spridningen av denna "myt" islams och muslimernas positiva integration i Vésteuropa.
"Islam" &r alltsd en dalig "nyckel" till forstdelse av hur muslimska grupper - grupper med bakgrund i
av Islam dominerad kultur - agerar pé bl a de vasteuropeiska samhélleliga och politiska arenorna.
Islam "som sddan" har délig forklaringskraft nér det géller att forstd hur muslimer i olika
sammanhang beter sig eller nir det géller att férutse hur de kommer att bete sig. Studiet av



att alla muslimer skulle ha en gemensam kultur - liksom motsvarande “myt” om oss
sjdlva - dr utan tvekan ndgot som snarare forsvarar dn underldttar for dem att f4 och
finna en plats och en roll i det svenska samhallet. Detta verkar inte nog kunna

understryks.

Som ett forsok att 16sa problemet med att samtidigt pa ett ndgorlunda 6vergripande
satt kunna tala om “muslimerna i Sverige” och ta hansyn till heterogeniteten skall
jag gora en grovuppdelning av populationen i sex grupper: de turkiska'®
muslimerna, de “arabiska” muslimerna, de iranska muslimerna, de pakistanska, de
jugoslaviskal® och “de 6vriga”. Denna taxonomi &r naturligtvis, som enligt min
mening alla taxonomier, enbart ett heuristiskt hjalpmedel, och har som sddant bade
fortjanster och brister. Sanna eller falska ar taxonomier dock inte. Den storsta bristen
ar naturligtvis att kategorierna &r alldeles for grova och att deras ”“innehall” ddrmed i
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manga avseenden blir tdimligen heterogent. Aven inom kategorierna “turkar”, ”arab-
er”, ”iranier”, etc dr variationerna utefter bl a ovan just ndimnda variabler inte sédllan
avsevird. Vid dvergripande diskussioner av den svenska situationen som helhet dr
det dock min uppfattning att en taxonomi enligt ndgot i stil med hér foéreslagna
riktlinjer har bésta relation mellan fortjanster och brister. Ytterligare en anledning att
vélja just denna typ av taxonmi d&r man inom gruppen sjilv verkar ha en tendens att
betrakta eller definiera sig, liksom att dela upp sig och organisera sig, efter i grova

drag dessa linjer.

Av dessa grupper har den turkiska historiskt sett varit den dominerande i Sverige.
Den &r den dldsta muslimska invandrargruppen i Sverige. Upp till ca. 1980 var det
ocksa den storsta enskilda gruppen. Lange var den t o m storre dn de 6vriga
sammantagna. Detta har lett till att den dven i dag - trots att de turkiska muslimerna
nu antagligen inte utgdér mer dn ca. 17% av den totala muslimska populationen -
intar en speciell position i landet. Under senare ar har den iranska gruppen vuxit
snabbt och dr nu den numeriskt sett helt dominerande. I dag utgér denna grupp
uppemot 30% av det totala antalet etniska muslimer i Sverige. Nar shahens regim
toll i februari 1979 var t ex inte mer dn strax 6ver 2[000 iranska medborgare kyrko-

muslimska grupper - vare sig inom dar al-Islam eller i Véasteuropa - kan inte baseras enbart pd en
"religionssociologi", utan maste i hog rad inbegripa studiet av hur religionen/Islam under olika
omstdndigheter samverkar med andra faktorer som t ex etniska, kulturella, sociala, politiska och eko-
nomiska.

151 nationalstatlig, och ej etnisk eller anan, bemarkelse.

16 Jag kommer, trots det f.d. Jugoslaviens numera allt snabbare sonderfall, att i denna uppsats re-
ferera till manniskor fran det f.d. Jugoslavien som jugoslaver. Lasaren fir av bl a praktiska skl ha
overseende med detta.



bokforda i Sverige. De stora grupperna iranier har kommit till Sverige efter 1985. De
utgor alltsd en tdmligen ung grupp i Sverige, med allt vad det innebér.

Jag vill, innan jag ger nagra korta och generella karakteristika av de olika grupperna,
ater understryka att det om heterogenitet om hela gruppen sagda i mdnga avseenden
dven giller fér de i nyss gjorda taxonomi urskilda grupperna. Aven om skillnaderna
mellan individerna inom de urskilda grupperna i manga viktiga avseenden ofta &r
mindre dn mellan dem sa finns det inom dem dnda avsevirda skillnader av for detta
sammanhang relevant natur, som t ex nér det géller urbant/ruralt ursprung, alder,
utbildningsslag och -niva, anledning till och planer f6r migrationen, familjesituation
liksom vad géller arten och graden av politiskt och religidst intresse och engagemang
i ursprungslandet. Skillnader i dessa avseenden &r naturligtvis ofta korrelerade med
”innehallsliga” skillnader vad géller uppfattning om och attityder till fenomen som t
ex religion, moral, familj, konsroller och réttvisa.

Just ndmnda faktorer betraktas timligen allmédnt ocksd som av stor vikt som
(oberoende) bakgrundsvariabler nir det géller (att forsoka forutsdga) arten och
graden av en individs religidsa intresse och engagemang i sitt nya land. Att dessa
faktorer inte dr de enda bor vil vara klart, liksom att alla i sammanhanget relevanta
faktorer inte sd att sdga hor hemma hos den invandrade individen eller minoritets-
gruppen sjilv utan att faktorer tillhorande majoritetskulturen/samhaéllet i manga fall
ocksa dr av stor betydelse. Det argumenteras t ex inte séllan i diskussioner om
muslimska (i etnisk bemérkelse) minoritetsgruppers i Vésteuropa forhallande till och
engagemang i Islam som religiost och politiskt system i stor utstrackning ar
avhingigt i vilken utstrackning de &dr (upplever sig vara) utsatta for, eller offer for,
xenfobi, rasism och diskriminering av olika slag fran savél enskilda medlemmar,
grupper som institutioner representerande majoritetssamhallets. Den allmédnna
hypotes som i dessa sammanhang ofta framfors &r av ”komunicerande-karl-typ” och
ser ut ungefdr sa: ju mindre tolerans och forstaelse muslimerna upplever sig méta
(moter) fran majoritetssamhaéllets sida rent allmént, sdval som mer specifikt nar det
géller deras fran Islam som kultur och religion stammande uppfattningar, normer
och virden och ur dem foljande beteenden, seder och bruk - och ju storre individuell
och institutionell diskriminering de ddrmed utsatts for - och ju mindre de av den
anledningen pa lika villkor som majoritetsbefolkningen kommer att kunna (upplever
sig kunna) delta som integrerade delar i majoritetssamhallets politiska-, ekonomiska-
och sociala institutioner och liv, desto mer kommer de att dras (uppleva sig tvingas)
mot, vilja och understryka exklusiva, "radikala" och extrema tolkningar av Islam och
ddrmed identiteter och organisationer. T ex har madnga turkiska migranter i

Visteuropa islamiserats starkt under sin tid dér. Turkarna i Tyskland sdgs inte séllan



vara (= ha blivit) mer religidsa &n turkarna i Turkiet. Omviant kommer f6rstaelse,
tolerans och mojligheter f6r dem att - pa vad de uppfattar som rimligt réttvisa villkor
- delta i majoritetssamhillets olika institutioner och liv, samt fa vad de uppfattar som
rimlig och réttvis avkastning fran detta deltagande, antagligen att leda till
inklusivare och mindre radikala och extrema tolkningar av Islam och ddrmed

identiteter och organisationer.!”
Lat mig nu - med ovan om homogenitet-heterogenitet just sagda i minnet - ga 6ver
till de foreskickade korta beskrivningarna av nagra centrala egenskaper hos de

enskilda grupperna i taxonomin ovan.!8

3.1. Den turkiska gruppen.

Antalet invandrare i Sverige med bakgrund i Turkiet var vid drsskiftet 1990/91 lite
drygt 33 000. Hur médnga av dessa som dr muslimer i etnisk eller annan bemérkelse
ar av olika skdl mycket svart (om inte rent av omgjligt) att ha ndgon riktigt
kvalificerad uppfattning om. Turkiet ar ett heterogent land, bade etniskt och
religiost. Etniska turkar och muslimer dominerar dock starkt. Etniskt uppskattas
turkarna utgora ca 90% och religiost berdknas muslimerna utgdra 98% - 99% av
landets totalbefolkning. Av de senare uppskattas 96% - 97% vara sunni-muslimer.!?

Sammansittningen av gruppen som emigrerat frdn Turkiet till Sverige avviker dock

17 Att det &r det sistnazmnda som har stérst chans att kunna leda till vad man i Sverige normalt
betraktar som positiva kulturmétes- och integrationsmodeller behéver vil knappast pdpekas. Mer
exakt vad denna hypotes - i den mén den &r korrekt (vilket jag i grova drag tror att den &r) - leder till
nér det géller hur vi i Sverige rent konkret skall férfara vis a vis de muslimska minoriteterna dr dock
langt ifrén klart. En av anledningarna till detta 4r att det i Sverige hitintills har férekommit ytterst lite
serios forskning och debatt bade kring problemet vad man inom det religiésa omrédet - sdvil som
inom det s k tros- och livsdskddningsmaéssiga omradet i allmédnhet - kan/bor mena med fraser som
"ett flerkulturellt Sverige", "ett interkulturellt Sverige", "ett kulturpluralistiskt Sverige" o dy - fraser
vilka inte desto mindre ofta férekommer i utredningar, informationsskrifter, riktlinjer f6r myndig-
heter och organisationer osv - och kring problemet hur man - ndr man vél bestamt vad det &r - mer
konkret skall béra sig &t for att uppnd det. Denna brist pa forskning och debatt inom omréadet har
dock pa senare tid uppmérksammats av statsmakterna. I SOU 1989:13 hidvdas t ex att invandrar- och
flyktingpolitiken, och debatten kring den, i det hir avseendet "befinner sig i ett “strutspolitiskt” ldge."
Mot detta menar utredarna att "valfriheten pa allvar maste stillas under debatt", d& underldtenhet att
gora detta l4tt kan leda till "6kad polarisering” och till uppkomsten av "myter och missférstdnd" som i
sin tur kan ge upphov till "konflikter". (s. 115f) Vikten av att i dessa sammanhang ta upp religionen
som faktor understroks starkt ocksd vid 1990 ars invandrarrddslag. Se skriften Invandrarridslaget 1990,
speciellt ss. 103 - 117, 147 - 151.

18 Hir sagda baserar sig, forutom pa litteratur, i férsta hand pé resultat frén min egen forskning -
inkluderande frageformuldr, djupintervjuer och deltagande observation - i Géteborg. Eftersom mina
kunskaper om populationerna i andra delar av landet &r begransade och mestadels indirekta kan jag
inte med nagon storre sdkerhet hdvda att resultaten fran Géteborg kan generaliseras till resten av
landet. Det jag vet om resten av landet indikerar dock att avvikelserna mellan Goteborg och andra
orter - &tminstone inte pd den nivé av generalitet vi hdr rér oss - inte skulle vara speciellt stora.

19 Ibland hivdas dock att antalet shi‘iter, aleviter, och andra “minoritetsgrupper” i Turkiet skulle
vara mycket storre, och att turkiska myndigheter av “ideologiska” skil férsdker dolja detta.
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av olika anledningar timligen markant frdn den for Turkiet just givna bilden. Hér
berdknas ndgonstans mellan 30% - 40% (ca 101000 - 13 000 individer) av gruppen
utgoras av suryoye, (assyrier/syrianer) vilka tillhor olika orientaliska kristna
kyrkor/grupper. Den muslimska turkiska gruppen kan alltsd uppskattas till mellan
20 000 och 23 000 personer. De flesta av dem harstammar fran Konyaprovinsen
(foretrddesvis Kulu-distriktet) och Istanbul med omnejd. Aven Ankara och Izmir-
omrddena finns dock representerade. En markant del av turkarna i Sverige har
kommit i form av s k kedjemigration. Deras invandring till Sverige kan i grova drag
sammanfattas i tre faser. En forsta fran borjan pa 1960-talet och fram till bérjan pa
1970-talet. Den dominerades av ren arbetskraftsinvandring, av yngre méan utan
familjer. Dérefter vidtog en delvis &nnu pagdende fas som ofta beskrivs som familje-
aterforenings- eller anknytningsinvandring. Den bestod forst av familjemedlemmar,
framst hustrur och barn, till tidigare immigranter. Nu bestar den till icke ringa del av
dktenskapspartners till andra generationens turkar. Man gifter sig inom gruppen
(fortfarande) i mycket stor utstrackning endogamt och med partner fran ur-
sprungslandet. Dessutom kom under denna period ett icke oansenligt antal
flyktingar, framst turkiska kurder. De senare berdknas i dag till mellan 4 000 och 5
000. De ér foretraddesvis muslimer. Den tredje invandrigsfasen fran Turkiet till
Sverige utgjordes av ovan ndmnda suryoye (assyrier/syrianer). De flesta av dem kom
i mitten pa 1970-talet. De etniska turkarna &r huvudsakligen bosatta i de tre
storstadsomradena Stockholm, Goteborg och Malmo. Niarmare 75% av dem fanns
dér (ca. 57%, 12%, 5% respektive) vid arsskiftet 1990/91.20 Inom dessa
storstadsomraden dr ocksd koncentrationen till vissa omrdden markant.!

3.2. Den ”arabiska” gruppen.

Begreppet arabisk dr bade vagt och oprecist. Dess anvandning dr ddrmed - savial som
av andra skal - diskutabel. Jag véljer av olika skél dandock att anvidnda ”den "arabiska’
gruppen” som beteckning pa de manniskor som har sin bakgrund i den s k
arabvirlden: Nordafrika och, i vid bemirkelse, Mellersta Ostern.22 Flera lander ligger
i begreppets vaghetszon. Inget av dessa tillhor dock de i Sverige numerért
dominerande. Antalet etniska muslimer i Sverige frdn denna i flera avseenden

heterogena grupp dr mellan 30 000 och 35 000 .

20 Motsvarande siffror var 1969: ca 78% i de tre storstadregionerna (ca. 52%, 13%, 13%), 1975:
86%(63%, 13%, 10%), 1980: 65% (46%, 11%, 4%), 1985: 68% (52%, 12%, 4%). Forandringarna har allts§,
med bortseende fran Malméregionen som ”forlorat” markant”, varit relativt sma de senaste 20 dren.
21 ge t ex De Geer 1989.

22 For det rimliga i att trots allt tala om méanniskorna frdn dess omraden som ”araber” se t ex Hamady
1960, Loffin 1975, Nedell 1987 och Patai 1973.
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Den storsta sub-gruppen hiar med avseende pd ursprungsland dr den irakiska.
Den utgor ndrmare en tredjedel av hela gruppen. I Irak dr uppemot 97% av
befolkningen etniska muslimer. Relationen mellan sunni och shia &r svarbestdmbar.
Att en knapp majoritet (ca 55%) dr shi’iter verkar dock vara den allmédnna
uppfattningen. De dterfinns till 6vervdagande del i landets sddra delar. Trots sitt
numerdra underldge har de sunnitiska araberna ett starkt dominerande inflytande pa
landets politiska, militdra och ekonomiska liv. Shiamuslimerna har, tillika med
kurderna - &ven om i kanske ndgot mindre systematisk utstrackning - blivit utsatta
for ”diskriminerande dtgdrder” av olika slag? fran makthavarnas sida. Denna
motsdttning mellan sunniter och shi‘iter har ocksa skérpts efter revolutionen i Iran
1979. Dessa forhdllanden gor det troligt att shi‘iter och kurder skulle utgéra en
relativt storre del av flyktingarna fran Iran dn av populationen som helhet. Av den
irakiska gruppen i Sverige dr antagligen ocksa cirka en tredjedel kurder. Hur manga
som dr shi’iter gdr i dag inte ens att gora en kvalificerad gissning om.

Irakierna borjade flytta till Sverige i ndgon ndmnvard utstrackning under
andra halvan av 1970-talet. Flyktingkaraktdren hos denna invandring har sedan dess
accentuerats. Under 1980-talet var den, beroende dels pd kriget mellan Iran och Irak,
dels pa Sadam Husseins “inrikespolitik”, den tillsammans med den iranska, snabbast

vaxande gruppen.

Den nést storsta arabiska sub-gruppen i Sverige dr den Libanesiska. Antalet “araber”
i Libanon uppges i regel till ca 90%. Den storsta icke-arabiska gruppen dr aramenier.
De uppges utgora ca 6% av befolkningen. Dessutom finns ett relativt stort antal
palestiner, de flesta flyktingar. Deras antal uppges oftast till runt 300 000. De anses i
regel vara muslimer till ca 90%. Uppgifterna om antalet etniska muslimer i Libanon
ar mycket osdkra och varierande. Ett skal till detta &r att proportionerna mellan de
olika religitsa grupperna &r en politiskt kdnslig fradga. Senaste folkrakningen holls
1932. I litteraturen uppges andelen muslimer i dag till allt frdn 50% till 65%. Vilken
siffra man anger beror delvis pa om man rdknar druserna - historiskt sett en
utbrytning ur shia Islam - till muslimerna eller ej. Givet att man gor det ligger antalet
muslimer i Libanon i dag antagligen ndrmare den higre siffran 4n den lagre. Den
muslimska gruppen i Libanon dr &ven mycket heterogen. I grova drag brukar
shi’iterna uppges utgora ca. 55%, suniterna ca. 35% och druserna ca. 10% av den
totala muslimska befolkningen. Naturligtvis finns dven flera undergrupper inom
grupperna. Detta gor det naturligtvis mycket svart att forsoka ge ndgra tillforlitliga
uppgifter om antalet muslimer i Sverige med bakgrund i Libanon. Troligt dr dock att

23 For dess grovsta former verkar ”folkmord” vara en passande term.
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andelen etniska muslimer bland Libaneserna i Sverige &dr atminstone lika stor som
andelen muslimer i Libanon. Hur médnga som tillhor de olika islamsk grupperna dr

omdjligt att ens gissa. Troligen &dr antalet druser i Sverige dock negligerbart.

Néamnas i sammanhanget bor ocksa grupperna med bakgrund i Marocko, ca 2800
individer, och Tunisien, ca 2000 individer.

Den marockanska befolkningen utgors till drygt 50% av araber, till ca 35% av
berber och till ca 10% av moorer. Totalt dr de till drygt 95% sunni muslimer. Savitt
jag har sett finns det inga data om den marockanska gruppens i Sverige etniska etc
sammansattning. Antagligen dr dock den arabiska andelen av befolkningen bland
marockanerna i Sverige storre dn i Marocko.

Tunisiens befolkning bestar till ca 90% av araber. Runt 95% dr sunni muslimer,
och Islam &r sedan 1956 statsreligion. Under de senare decennierna har landets
politiker forsokt att “modernisera” och “europeisera” landet. Enligt Islamska
grupper har detta lett till en ”avislamisering” och olika s k fundamentalistiska
grupper har pa senare ar vuxit sig starkare i Tunisien, sdvil som pa flera andra hall
inom Arabvirlden. Utvecklingen i Algeriet de senaste dren dr kanske det klaraste
beviset pd denna trend.

3.3. Den iranska gruppen.

Jag anvidnder hdr termen som 6vergripande beteckning pé invandrare och flyktingar
i Sverige med bakgrund eller ursprung i Iran. Jag gor detta trots att Iran inom sig
rymmer manga olika etniska, religiosa savil som sprékliga grupper. “Iranier”
betecknar alltsa en person f6dd i Iran eller med aktuellt eller tidigare medborgarskap
i Iran. Av de olika grupperna i Iran dr den storsta de s k perserna, m a o de som har
persiska eller farsi (eller dialekter ddrav) som modersmal. Denna grupp utgor 40% -
50% av Irans befolkning (ca 43 milj). Darefter kommer de s k azerbajanska turkarna
med 25% - 30%.2* Resterande befolkning (20%- 35%) utgors av kurder (ca. 15%),
araber (ca. 5%), balucher (ca 5%), turkmener (ca 3%), armenier, assyrier, judar, etc,
tillsammans antagligen inte mer dn 3%. Dessa siffror bygger pa mycket grova upp-
skattningar da genuina folkrdakningar som tar hédnsyn till etnisk, religiés och spraklig
grupptillh('jrighet inte existerar. Oberoende av dessa etniska, och i dem grundade
sprdkliga, skillnader talar den absoluta majoriteten av iranierna persiska. Det dr det
inom undervisning, administration, media, handel etc helt dominerande spraket. Det

ar ocksa Irans officiella sprak.

24 Olika killor ger olika procenttal.
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I religiost avseende dr landet i en bemérkelse mycket homogent: uppemot 98%
av befolkningen &r antagligen (etniska) muslimer. Siffrorna f6r hur manga av dem
som dr shi’iter respektive sunniter varierar starkt i litteraturen. Man finner siffror pa
allt mellan 85% och 95% for andelen shi’iter. Att runt 90% av iranierna ar shia-
muslimer tillhérande “tolvsekten” eller “imamiterna” verkar dock vara det
vanligaste antagandet. Den varianten av shi‘ism ar ocksa statsreligion i Iran. Det
finns dven andra shi‘itiska grupper. Aven Baha'i (en avldggare av shi’itisk Islam pa
1800-talet) finns - trots att den numera ar férbjuden och ménga baha’ianer ddrmed
utvandrat - i viss utstrackning kvar ( nu ca 1%). Att klassificera dem som muslimer
ar dock mycket tveksamt. Siffran f6r antalet sunniter varierar (naturligtvis) likasa
fr&n mellan 5% och 15%. Dessa aterfinns framfor allt bland kurderna (av vilka ca.
65% i regel uppges vara sunni) balucherna (ca. 80% sunniter) och turkmenerna (ca.
95% sunniter). Dessutom finns sma minoriteter kristna (mest ”6stortodoxa), judar
och parser (eller zoroastrer).

Den iranska invandrar- och flyktinggruppen &r alltsa - trots att de allra flesta i
en bemirkelse kan sdgas vara muslimer - langt ifrdn ndgon homogen grupp. De
etniska, politiska, sprakliga och religitsa skillnaderna &r inte sillan avsevirda, och
etnisk, etc tillhorighet dr f6r manga av dem i manga fall viktigare dn att de ar
“muslimer” eller ”iranier”. Det verkar sdrskilt vara politiska (och religo-politiska)
skillnader som leder till motsittningar inom gruppen.

Iranierna i Sverige ar till allra stérsta delen muslimer vad géller kulturell
bakgrund, m a o etniska muslimer. Hur manga av dem som ocksa dr vad vi kan kalla
religiost troende och utévande muslimer i ndgon beaktansvird grad dr mycket svart
att ha nagon kvalificerad uppfattning om. En allmént utbredd uppfattning i Sverige
verkar vara att eftersom motstand mot (ndgon del av) Khomeiniregimens Islamska
politik (i teori sdvdl som i praktik) i manga eller kanske t o m de flesta fall figurerar
som orsak till flykten, sd méaste de allra flesta iranierna vara icke-muslimer vad géller
religiGs tro och praktik. Jag tror dock att man med ndgorlunda stor sdkerhet kan
pasta att denna uppfattning om dem i detta stycke i mdnga avseenden ér felaktig. De
fa studier av gruppen som finns verkar indikera att en icke ringa del av dem &r nog-
granna utdvande trosbekdnnare som efter bdsta formaga i den nya omgivningen
forsoker leva som goda muslimer, och det dven i religiés bemirkelse. (Aven om det
inte sdllan endast sker inom hemmets vdggar.?5) Att man dr motstdndare mot en

tolkning, variant eller praktisering av Islam (t ex integrism av Khomeinis typ)

25Enav anledningarna till detta ar att det bland manga av dem verkar rada en till paranoia
gransande misstdnksamhet mot ménniskor - dven andra iranier - man inte redan kdnner ganska val.
En likartat, om &n inte varken lika stark eller utbredd, instdllning till frimmande ménniskor méarks
inom den irakiska gruppen. Huruvida, respektive i vilken utstrackning, denna misstdanksamhet &r
beréttigad eller inte &r dock inte min sak att bedoma.
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behéver m a o inte innebéra att man inte kan vara hdngiven muslim i ndgon annan
bemarkelse (t ex sekularistisk eller privat-religits?). Manga &r det som sagt ocksa.
Ens instdllning och attityd till Islam och dess institutioner och foretradare - liksom i
politiska frdgor - 4r dock ndgot som dr mycket kédnsligt for manga av de iranska
flyktingarna. Riddslan for angivare, spioner o dyl dr - oberoende av dess rationalitet -
ocksa stor inom gruppen. Bl a ddrfor haller man ofta sina dsikter i dessa fragor for sig
sjdlv eller inom den mycket lilla gruppen. Gapet mellan ens ”officiella” och ens
“privata” dsikter dr inom ndmnda omraden ofta avsevart. Likasa finns det en
tamligen allmédn uppfattning inom gruppen att det har positiv inverkan pa
behandlingen av ens asylansdkan att understryka att man inte 4r muslim och att man
tar avstdnd fran Islam. Att det - bl a pd grund av att manga i Sverige i inte ringa
utstrackning satter likhetstecken mellan IsLAM och “Khomeiniislam” - gor att detta
kanske inte heller dr en sa obegavad strategi dr en annan sak.

Virt att understryka dr ocksa - bl a darfor att manga svenskar verkar ha en
stark tendens att forbise det - att manga av de i férhallande till Islams religiosa
pabud mindre aktiva eller helt passiva, ja t o m manga av dem till dessa helt nega-
tiva, ofta dandock dr starkt praglade av sin traditionella (av Islam genom historien
starkt praglade) persiska kulturtradition, pd analogt sétt till det pd vilket manga
svenskar, ofta omedvetet, dr djupt praglade av vasterldndsk-kristen kultur. Och det
dven om de inte i ndgon (annan) rimlig mening ar (aktivt) kristna.?” Nagra viktiga
sddana grundldggande kulturmonsterelement &r forestéllnings- eller
uppfattningskomplex och med dem relaterade attityder, kidnslor, beteenden osv
rorande familjen och dess betydelse, rorande konsroller och férhallandet mellan
konen, rérande barnuppfostran och sexualitet samt rérande mat och dryck (speciellt
kanske rorande fldsk, blodmat och alkohol). Manga iranier (sdvél som andra med
bakgrund i av Islam dominerade ldnder) i Vésteuropa dr, som vi skall se, ocksa
kritiska mot mycket inom den visterldndska kulturen. Framfor allt géller detta inom
omradet f6r normer och vérden, t ex relationerna mellan kénen och instéllningar till
familj, barn och gamla.

Relevant i sammanhanget dr ocksd att den iranska gruppen till 6vervdgande delen
bestdr av flyktingar. Detta innebdr bl a att stora grupper av dem har intentionen att
atervanda till ursprungslandet, och skulle antagligen ocksa gora sd, om situationen

déar fordndrades pa ndgot mer drastiskt sdtt. Manga av dem kan dérfor sdgas leva i

26 For en kortfattad diskussion om olika sitt for en muslim att uppfatta vad islam &r (respektive bor
vara), vad det innebar (bor innebéra) for en muslim att vara religics, etc se nedan. Dar ges ocksd
vidare referenser i 4mnet.

27 Jfr t ex Sander 19904, sek. A:c.
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atervindandedrommens, och ddrmed temporaritetens, “tecken” i Sverige. (Jfr
nedan.) Att detta paverkar forhdllande till, savil som engagemang i, organisationer
och institutioner av olika slag - inte minst religiGsa - vet vi fran studier av andra

invandrar och flyktinggrupper runt om i vérlden.

3.4. Den pakistanska gruppen.

Den pakistanska gruppen i Sverige ér, i jaimforelse med Norge och Danmark, relativt
liten, lite drygt 2 000 personer. Av pakistans befolkning utgdrs majoriteten (drygt
60%) av punjaber. Sedan foljer i tur och ordning sindhier (drygt 10%), pashtuner
(knappt 10%) och balucher (ca 5%). Ménga vill ocksa urskilja muhajirs,
immigranterna fran Indien, som en separat folkgrupp. De viktigaste spraken bland
dessa grupper &r i ovan givna ordning: punjabi, sindhi, pashto, baluchi och urdu.
Det senaste fungerar som ligua franca, savil som det officiella sprdket, i landet trots
att det (“till vardags”) endast talas av runt 10% av befolkningen (siffror pa mellan 5%
och 15% férekommer).

Islam &r statsreligion och andelen etniska muslimer av befolkningen uppges i
regel till runt 97%. Majoriteten dr sunni-muslimer. Andelen shi‘iter uppges i regel till
mellan 15% och 25%. Dessutom finns ahmadiyya, som har sitt centrum i Pakistan,
representerade med 2-3 miljoner anhingare. Riktningens medlemmar accepteras
officiellt inte som muslimer i Pakistan (liksom inte heller i ménga andra
muslimska/islamska ldnder). De betraktar sig ofta som forf6ljda i Pakistan p g a sin
religiosa tillhorighet och har i manga fall krévt flyktingstatus i vést p g a
religionsforfoljelse i hemlandet. Huruvida deras situation i Pakistan verkligen
motiverar att de far flyktingstatus i vast har diskuterats. Antalet ahma-
diyyaanhéngare i Sverige &r enligt deras egna uppgifter lite knappt 400. De har
sedan 1976 en for &ndamalet byggd moské i Goteborg.

3.5. Den "Jugoslaviska” gruppen.

Jugoslavien var, som vél alla vet i dag, ett bl a etniskt, sprakligt och religiost mycket
heterogent land. Dessutom var bilden extra komplicerad tack vare att etnisk,
spraklig och religios tillhorighet i flera fall inte sammanfo6ll med varandra liksom att
de olika grupperna i flera fall inte heller lever inom klart avgransade geografiska
omréden. Aven om de olika republikerna (fram till nyligen® sex republiker och
(inom republiken Serbien) tvd “autonoma omrdden”) i ndgon mening var tiankta att
spegla principen “ett folk - en republik” var detta alltsa ett ideal snarare dn en

realitet. Denna formel var ganska vil speglad i Slovenien med 6ver 90% slovener

28 Med andra ord, med bortseende fran resultatet av senaste tidens inbordeskrig.
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som innevanare, och ganska daligt i bl a Bosnien-Hercegovina. Dér utgjordes
befolkningen till ca 40% av serbokroatisktalande muslimer, ca 30% av serber och ca
20% av kroater. Religiost var de tre storsta grupperna ortodoxa, katoliker och
muslimer. De flesta muslimerna fanns bland de serbokroatisktalande bosnierna,
albanerna och turkarna. De s k torbsierna i Makedonien dr ocksa muslimer. Hur stor
andel av den f.d. jugoslaviska befolkningen som i dag dr muslimer ar det mycket
svart att ha ndgon kvalificerad uppfattning om. Uppskattningarna varierar ocksa
starkt i olika kéllor. Enligt folkrdkningen 1953 utgjorde de 12%. Ménga menar dock
att denna siffra for antalet etniska muslimer av olika anledningar, inte minst politisk-
ideologiska, redan da var for 1dg. Att laget sedan dess, framfor allt beroende pa
befolkningsutvecklingsfaktorer, har dndrats till muslimernas “férdel” 4&r man i de
flesta kéllor 6verens om. Enligt Kettani (1986) hade t ex andelen muslimer i
Jugoslavien vid borjan pa 1970-talet okat till drygt 17%, och i borjan av 1980-talet till
drygt 21%. Enligt Kettani var den procentuella andelen etniska muslimer i de olika
republikerna och autonoma omradena 1981 som f6ljer: Bosnien-Hetzegovina: 51,6%,
Kossovo (AO): 85,6%, Makedonien: 31,4%, Montenegro: 25,7%, Serbien: 7%,
Kroatsien: 3,3%, Slovenien: 1,1% och i Vojvodina: 0,7%. Nar det géller andelen
muslimer bland jugoslaverna i Vésteuropa finns det, liksom nér det géller fran vilken
republik de kommer eller vilken etnisk grupp de tillhor, heller inga tillf6rlitliga
uppgifter. I Visttyskland, dédr antagligen atminstone hélften av alla till Europa
utvandrade jugoslaver befinner sig, uppges andelen muslimer bland dem oftast till
runt 20%. Aven hogre siffror férekommer. En av anledningarna till att man inte
sédllan uppskattar andelen muslimer bland jugoslaverna som stérre inom
migrantkommuniteterna i Vasteuropa dn i f.d. Jugoslavien dr att ménniskor fran
Jugoslaviens fattigare omraden - vilka inkluderar Jugoslaviens “muslimska
omrdden” som t ex Bosnien-Hetzegovina och Kossovo - dr 6verrepresenterade bland
dem som emigrerat. Vad detta innebdér for antalet jugoslaviska etniska muslimer i
Sverige ar dock svart att siga. Om vi kombinerar de olika (osdkra) uppskattningar
som pa olika hall gjorts om den svenska jugoslaviska kommunitetens nationella,
etniska och sprakliga sammanséttning med de (likasa osdkra) uppskattningar som
finns om dessa faktorers relation till religiost traditionstillhérighet f6r Jugoslavien
finner vi att en siffra pa lite 6ver 20% f6r andelen etniska muslimer i Sverige inte alls
verkar orimlig, utan snarare tvart om. Hur detta i det langa loppet kommer att
padverkas av den senaste tidens stora tillstromning av asylsokande flyktingar fran f.d.
Jugoslavien® dr i dagsldget omdajligt att spa om. Noterbart dr dock att den senare

29 For narvarande (sept. -92) finns det mellan 60 000 och 701000 flyktingar fran f.d. Jugoslavien i
Sverige.
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tidens utveckling i f.d. Jugoslavien enligt muslimska ledare har lett till att de
jugoslaviska muslimerna i Sverige markant har ckat sitt intresse f6r, och deltagande

i, de muslimska religiésa organisationerna.

3.6. Gruppen "de dvriga”.

Denna grupp utgors till ca 3/4 av individer fran afrikanska sub-saharalédnder. De
storsta enskilda populationerna kommer fran Etiopien, Gambia och Somalien.

Av Etiopiens drygt 35 miljoner innevanare uppges mellan 40% och 60% vara
etniska sunni muslimer. De &dr dock inte jimnt fordelade 6ver landet. I sex av
Etiopiens fjorton provinser dr muslimerna i majoritet: Eritrea, Wollo, Harrage, Bale,
Arussi och Sidamo. Fran muslimskt hall hdvdas muslimerna vara en starkt f6rfoljd
majoritet. Och det bade under Haile Selassie och senare vinsterregim. Utgdr man
fran antalet muslimer inom de vdpnade styrkorna och den politiska
administrationen - dér de i princip inte har haft ndgon representation alls - mdste
detta pastdende antagligen betraktas som korrekt. A andra sidan &r de vél re-
presenterade inom de olika befrielserdrelserna i landet, inte minst i Eritrea. Under
1960-talet var det t ex enligt manga i princip omdjligt att skilja eritreansk nationalism
frdn muslimsk nationalism. Det &r ocksa Eritreas befrielsekrig mot Etiopien som gett
upphov till den storsta delen av de Etiopiska flyktingarna i Sverige. Andra
befrielsekrig samt hungerkatastrofer har ocksa bidragit. Den stora majoriteten av
etiopierna i Sverige dr ocksa savitt vi vet eritreaner. Hur manga av dem som é&r
muslimer respektive kristna dr dock osdkert. Majoriteten av dem verkar ha tigrinja
som forsta sprak, vilket indikerar att de till storsta delens skulle kunna vara kristna.
Att antalet muslimer dnda ar relativt stort framgar dock av att det finns bade en
eritreansk islamsk forsamling och en eritriansk islamsk kvinnoftrening i Stockholm.
Dessutom uppges det att flera andra forsamlingar har en véaxande skara eritreanska
deltagare. Fran muslimskt hall i Sverige uppges den stora majoriteten Etiopier vara
muslimer. De uppges ocksd i relativt hog grad vara religiost aktiva. Att ndgonstans
kring 50% av etiopierna i Sverige skulle vara etniska muslimer dr pd basis av de
informationer som finns en relativt rimlig gissning. Det finns dock &n sa ldnge inga

undersokningar att stodja detta antagande med.

Trots att gambierna utgér en av de storre afrikanska grupperna i Sverige dr Gambia,
inspringt i Senegal, en av Afrikas minsta stater med en population pa under en

miljon. Landets officiella sprdk dr engelska dven om befolkningen i regel talar lokala
sprak. Invandringen fran Gambia har i stor utstrdckning en egenartad orsak: turism.

En betydande majoritet av de gambiska invandrarna i Sverige hade etablerat kontakt
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med svenskar i Gambia och migrerade i stor utstrackning till Sverige just p g a dessa

kontakter. Den 6vervidgande majoriteten av dessa madnniskor dr muslimer.

Somalierna i Sverige &r liksom i ursprungslandet med storsta sannolikhet till 100%
sunni muslimer. Islam spelar ddr en mycket stor roll och genomsyrar i princip hela
samhillet. Koranskolorna var till alldeles nyligen den enda form av utbildning den

absoluta majoriteten av méanniskorna hade tillgang till.

Nir det géller den fjdrde storsta gruppen hér, den fran Uganda, sa bestér den till
storsta delen av ugandier endast i en mycket speciell bemérkelse. De allra flesta ur
gruppen dr ursprungligen frdn den indiska sub-kontinten varifran de migrerade runt
sekelskiftet. Den huvudsakliga anledningen till att de dr hér 4r Idi Amins
“deportering” av alla “asiater” ur Uganda 1972. I samband ddrmed kom runt 700 av
dem till Sverige som flyktingar. Runt 35% av dem var antagligen muslimer, mdnga
av dem shia. Gruppen verkar, genom en strikt endogami och stark social kontroll, i
mycket stor utstrdckning ha lyckats bevara centrala drag ur sin “ursprungskultur”.
Den uppges i dag besta av narmare 1000 personer. Manga av dem lever i och kring
Trollhdttan dédr de “dominerar” en av Sveriges for ndrvarande tre for &ndamalet

byggda moskéer.

Den ”asiatiska gruppen” av “de 6vriga” bestdr i princip av manniskor med bak-
grund i Bangladesh, Indien och Indonesien. Ndgon ndrmare information om dessa
grupper i Sverige som skulle vara av relevans for diskussionen av antalet muslimer
bland dem i Sverige har jag inte lyckats finna. I ursprungsldnderna uppges andelen
etniska muslimer vara ca 85%, 12% och 90% respektive.

4. Nagra empiriska resultat 1.

Lat mig som ytterligare bakgrundsinformation till de fortsatta diskussionerna ocksa
redovisa ndgra resultat frdn mina undersékningar bland muslimerna i Géteborg. De
redovisade resultaten bygger i forsta hand pa en enkdtundersékning jag genomforde
bland géteborsmuslimerna 1987 - 1989. Antalet etniska muslimer 15 ar eller dldre var
i Goteborg vid tidpunkten f6r undersokningens inledande mellan 5 000 och 6 000.
Antalet inkomna och kodbara enkéter var 385. Det var alltsé ca 7% av populationen
som besvarade enkédten. Av de i enkdtundersékningen ingdende sub-grupperna -
individer med bakgrund i Turkiet, Iran, Irak, Marocko, Tunisien och Pakistan® - var

den marockanska populationen ndgot 6verrepresenterad och den turkiska ndgot

30 Det blev till slut ocksé en kategori "6vriga” bestdende av 19 individer.
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underrepresenterad. Enkédten bestod av 109 olika fragor, de flesta (ca 85%) med fasta
svarsalternativ av s k termometermodell. Frdgorna var foérdelade pa fyra sektioner:
A: allmén bakgrundsinformation (50 fragor), B: religion/Islam (39 fragor), C: upp-
fattningar (16 fragor) och D: Avslutande kommentarer (4 rubriker). Sammanlagt

inneholl frageformulédret ndrmare 300 variabler.3!

Den Turkiska gruppen dr den mest rurala av de i understkningen olika ingdende
grupperna. Ca. 46% av informanterna (ip 'na) i denna grupp uppgav att de levt storre
delen av sitt liv i ursprungslandet i by pa landsbygden, medan 43% uppgav stad (=
50 000 innevanare) och 6% titort (mellan 5 000 och 50 000 innevanare). Av undersok-
ningens totalpopulation med bortseende fran den turkiska populationen kom i
genomsnitt ca 80% fran stad och endast 2% fran by /landsbygd.

Stéller man tédtort och stad & ena sidan mot by /landsbygd & den andra blir
skillnaden &n mer markant. I den turkiska gruppen uppgav 49% att de kom fran
stad /tatort och 46% att de kom fran by /landsbygd. I de 6vriga populationerna
sammantagna uppgav 98% att de kom fran stad / titort och 2% att de kom fran by/-
landsbygd. Den turkiska populationen dr alltsd mycket klart den med minst urban
bakgrund.

Nir det géller férdelningen mellan mén och kvinnor var den relativt jamn i de
Turkiska och Marockanska grupperna: ca. 55% var man och 45% kvinnor i bada.
Relativt fa kvinnor var det ddremot i de Iranska, Irakiska och Tunisiska population-
erna: ca. 35%, 5% och 12% var i respektive grupp kvinnor.

Av de olika grupperna var den turkiska den med klart langst vistelsetid i Sverige. Av
turkarna hade ca. 35% anlédnt till Sverige under perioden 1964 - 1968, medan enbart
6,2% anldnt perioden 1984 - 1988, och 18% 1979 - 1988. For den iranska, irakiska och
pakistanska gruppen ér siffrorna for de senare perioderna (1984 - 1988 respektive
1979 - 1988) 79% respektive 88% for den iranska, 53% respektive 95% for den irakiska
och 50% respektive 91% for den pakistanska. Den Marockanska gruppen intar en
mellanstédllning med 25% anldnda mellan 1964 - 1968 och 2% respektive 20% for de

senare 5 respektive 10-arsintervallen.

Nar det galler civilstdnd var ca. 67% av totalpopulationen gifta och 28% ogifta.
Mindre dn 2% var samboende. Turkarna var de som i hogst grad var gifta (ca. 92%).

31 Fler data om de olika i totalpopulationen ingdende delpopulationerna kommer att presenteras i
mer fullstdndig och sammanhéngande form i Sander (kommande). Dér diskuteras ocksa lite mer i
detalj sjilva enkéten savil som fragor rorande metod, urvalsforfarande, relabilitet, generaliserbarhet,
etc i samband med dess genomférande.
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For den Iranska och Irakiska gruppen var siffrorna for gifta 43% respektive 38%.
Ovriga 18g ddremellan. Sambo och skilsméssofrekvensen var férsumbart 1&g for alla
grupper utom den tunisiska. Enbart drygt 1% av totalpopulationen var sambo och
enbart 2% franskilda.??

Av de som var gifta var ssmmantaget 86% gifta med ndgon med samma
nationsbakgrund som den egna, och 90% var, oberoende av nationalitetsbakgrund,
gifta med person med bakgrund i av Islam dominerad kultur. Det &r alltsa en pa det
hela taget mycket endogam population. Relativt sett minst endogama var
Tunisierna, Marockanerna och Irakierna. Flera studier frdn t ex Danmark,
Storbritannien och Holland visar ocksa att detta mycket endogama giftemalsmonster
hos ménga av de muslimska grupperna star sig generation efter generation. Vad
géller iranier och irakier finns det dock av naturliga skal inga sddana

undersokningsdata, &nnu.

Nir det géller barn uppgav ca. 48% av totalpopulationen att de hade ett eller flera
barn. Turkarna var de som i storst utstrackning hade barn (86%) och Iranierna de
som i minst utstrackning hade det (21%).

Vad géller formell utbildning &r den Turkiska populationen den med klart minst/-
kortast sddan och den Iranska och den Irakiska de med hogst. Enbart 13% av den
Turkiska populationen uppgav hogre utbildning dn motsvarande svenskt
hogstadium, medan 45% av dem rapporterade 5 ar eller mindre formell skolgang. I
den Iranska gruppen rapporterade 64% att de genomgatt 10 - 12 ars formell skolgang
och 21% att de genomgatt 13 - 16 ar. Motsvarande siffror f6r den irakiska gruppen
var 18% respektive 63%, for den marockanska 31% respektive 13% och for den
pakistanska 46% respektive 46%.

Vidare giller att individerna i den Turkiska gruppen inte heller i ndgon hogre
utstrackning uppgav sig ha kompenserat sin laga grad av formell skolutbildning i
Turkiet med skolutbildning i Sverige. Hela 63% uppgav att de (med bortseende fran
undervisning i Svenska) inte hade genomgatt ndgon formell skolutbildning i Sverige,
15% att de hade genomgatt 1 - 2 dr av sddan och totalt 20% att de genomgatt 3 ar
eller mer av sddan. Den Turkiska gruppen ér alltsa totalt sett den klart lagst
utbildade gruppen muslimer - och ddrmed antagligen 6ver huvud taget - i Sverige.
(Jfr Eyrumlu 1992)

32 Fér den tunisiska gruppen var dessa siffror 25% respektive 13%. Med tanke pa den tunisiska
gruppens i undersokningen litenhet dr dessa siffror dock pa intet sitt generaliserbara till gruppen
som helhet.
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Vi har nu i mycket grova drag sett hur de olika grupperna i min undersékning
forhaller sig med avseende pa nagra av de bakgrundsfaktorer som ofta framhalls
som viktiga for “bestimmandet” eller formandet av en migrerad individs (grupps) i
minoritetsstiuation integrationsprocess®, liksom for arten och graden av hennes
(dess) integration i en av en fran hennes (dess) ursprungliga kultur dominerande

majoritet.3

Lat mig nu efter detta 6verga till en grov redogorelse f6r informanternas upplevelser
av sin situation i Sverige i termer av vad vi kan kalla trivsel. Jag skall har begransa
mig till att gora detta utifrén i princip tre fragestillningar: (1) ”Ar du pd det hela taget
nojd eller missndjd med din nuvarande sysselsittning?”, (2) ” Ar du pd det hela taget nojd
eller missnojd med din nuvarande situation och dit liv i Sverige?” och (3) ” Bortsett frin
tillfalliga vistelser i andra linder, skulle du vilja tillbringa resten av livet i Sverige?”

Att det sétt pa vilket en individ (grupp) upplever sin situation i termer av
trivsel / vantrivsel ocksa utgor viktiga bakgrundsfaktorer till hennes (dess) (framtida)
agerande inom olika sfarer av livet och samhallet behover vil kanske inte papekas.

Svaren pd den forsta frdgan var for totalpopulationen som helhet pd det hela taget av
positiv natur. Med bortseende frdn dem som ej besvarat fragan® rapporterar 53% att
de dr mycket eller ganska ndjda mot bara 13% som sdger sig var ganska eller mycket
missndjda. Fordelat pad de fyra storre enskilda populationerna dr motsvarande siffror
foljande: av turkarna uppger sig 40% vara ganska eller mycket nojda och 16%
ganska eller mycket missnojda. Bland iranierna var 60% ganska eller mycket néjda
och 15% ganska eller mycket missnojda; av irakierna var 57% ganska eller mycket
nojda och 11% ganska eller mycket missnéjda; av marockanerna var 72% ganska
eller mycket ndjda och 10% ganska eller mycket missnéjda.

Den Turkiska populationen dr alltsd den som &dr bade minst néjd och mest missndjd
med sin nuvarande sysselsittning. Inga relevanta skillnader mellan kénen framkom i
denna fraga.

Det kanske mest intressanta med dessa siffror dr att det d&r den grupp som
varit i Sverige langst tid som &dr minst nojd och mest missnéjd. En anledning till detta

kan - som en hel del litteratur inom omradet f6resldr - vara att de mer nyanldnda

33 Eller anpassingsprocess eller assimilationsprocess eller akulturationsprocess. Vilken term man
skall /bor vilja kan diskuteras. Det ligger dock utanfér denna rapport att diskutera detta problem.

34 Eller, mindre precist formulerat: faktorer som &r av vikt for bestimmandet av en invandrares
beteende i olika sammanhang.

35 Sammanlagt ndrmare 18% av totalpopulationen, vilket &r ett stort bortfall. Noteras bor dock att den
Iranska gruppen star for 67% av det totala bortfallet.
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fortfarande i stor utstrackning har sin referenspunkt f6r 16ner, materiell standard etc
kvar i sin ursprungskultur och dérfor - trots att de i jamforelse med den icke
invandrade svenska populationen pa de flesta variabler f6r médtande av social,
materiell etc standard 4r samre lottade - &ndock upplever sig ha (fatt) det relativt bra.
Likasa viktig dr att de inte haft tillracklig tid pa sig for att fa sina “illusioner” om att
atervanda "hem” respektive om att “lyckas” i karridren etc i Sverige krossade. Den
turkiska populationen har & andra sidan, i kraft av sin ldngre tid i Sverige, i 6kad
utstrdackning véxlat referenspunkt fran att jamfora sig med situationen i sin
ursprungsmiljo till att jimféra sig med den icke invandrade svenska populationen.
Dessutom har de dven i kraft av sin lingre vistelsetid i Sverige fatt tid att “inse” att
deras forvantningar vad géller social och ekonomisk mobilitet, liksom vad géller kul-
turell, komunikativ, etc integration, i Sverige (antagligen) inte kommer att infrias.
Atminstone inte i den utstréackning de hade hoppats. Och det varken fér dem sjilva
eller deras barn eller barnbarn. Och detta &r - som ofta foreslds i litteraturen - en av
de kanske mest missndjesframkallande faktorerna. Man dr ofta “nojd med lite”, och
”star ut med mycket”, sd linge man hyser ett som man sjdlv anser realistiskt hopp

om en béttre framtid - speciellt da for sina barn och barnbarn.

I den man det, vilket jag inte haller for otroligt, &r vistelselangd i Sverige och ddrmed
forbundna ”insikter” om minoriteters - och speciellt dd kanske muslimska /Islamska
minoriteters - situation och méjligheter i Sverige som dr avgorande f6r den
minskande tillfredsstéllelsen respektive 6kade otillfredstéllelsen, sd dr detta ndgot
som - om inga férandringar sker i majoritetssamfundet och dess attityder till och
behandling av den muslimska minoriteten - med tiden kan férvintas fa bade 6kad
bredd och intensitet i gruppen allteftersom storre och storre del av den far lingre och
langre vistelsetid i Sverige.3

4.1. Mellanspel: Svenskars attityder till invandrare i allmdnhet och muslimska
invandrare i synnerhet.

Nir det géller majoritetsbefolkningens attityder till invandring och invandrare - eller
om man sd vill: dess fraimlingsfientlighet/rasism - har det under de senaste drygt 20
&ren gjorts en del undersskningar. Ar 1969 genomforde invandrarutredningen den
forsta storre undersokningen av majoritetsbefolkningens instéllning till invandrare.
Tolv ar senare (1981) genomfoérdes en replikation av denna undersékning inom
ramen for diskrimineringsutredningens arbete. En jimforelse mellan dessa bdda

undersokningar tycktes ge beldgg for att majoritetsbefolkningens attityder till

36 Jfr pa s. 35 nedan relaterade “kommunicerande-kirl-hypotes”.
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invandrare hade fordndrats i positiv riktning. Det var dtminstone den slutsats som
Charles Westin drog av jamforelsen mellan de bdda undersékningarna. Han pastar
(1984, s. 61) att

en hogst betydande forskjutning i den allménna opinionen i riktning mot
storre tolerans, storre generositet och storre forstdelse for kulturell pluralism
inom Sverige har 4gt rum under tolvadrsperioden 1969 - 1981.

Jamforelsen mellan de badda undersokningarna visade dock dven ndgot annat, och till
synes paradoxalt. Namligen att samtidigt som instéllningen till invandrare hade
blivit patagligt positivare mellan 1969 och 1981 s& upplevde majoriteten av de i den
senare undersokningen tillfragade att de etniska motsittningarna mellan
majoritetsbefolkning och invandrare hade skirpts eller férvdrrats under 1970- och
borjan av 80-talet. Detta resultat kan dock tolkas pa flera sitt. De tvd som
huvudsakligen diskuterades var:

1. Instéllningen till invandrare utvecklades initialt mot stérre tolerans, men denna
utveckling bréts ndgon gdng under 70-talet och vid den andra méitningen (1981) var
den redan pa viag mot en 6kad intolerans.

2. Opponionsutvecklingen hade polariserats starkt under 70-talet. Enligt denna
tolkning hade alltsd majoriteten blivit fortsatt mer tolerant medan en minoritet hade
trappat upp sin invandrarfientliga verksamhet, samtidigt som massmedia i allt storre
utstrackning fokuserat just denna grupp. Harigenom hade folk i allménhet
bibringats (den alltsa felaktiga) uppfattningen att relationen mellan svenskar och
invandrare i allmédnhet hade férsamrats.

For att om mojligt testa dessa tolkningar genomférde Westin en uppféljnings-
undersokning. Enligt Westin (1984, bl a s. 227) visade denna pa svaga beldgg for att
bada tolkningarna var ungefir lika trovirdiga och relevanta. D v s att utvecklingen
mot 6kad tolerans brots ndgon gang mot slutet av 70-talet och 6vergick i en mer

intolerant inriktning, samtidigt som opinionslidget efterhand polariserades.

Vad giller utvecklingen inom omraddet under 1980-talet tyder en undersékning som
gjordes av DEIFO och invandrarverket 1987 pd att majoritetsbefolkningens
instdllningar till invandrare inte hade férandrats pa ndgot patagligt sitt under denna
period. (Jfr Westin 1987)

Sammantaget tyder dessa undersokningar alltsa pd att det i Sverige skett en ganska
betydande férdandring i den allménna opinionen i riktning mot 6kad tolerans mot
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invandrare mellan 1969 och 1987. Den stora férdndringen skedde dock under 1970-
talet. Ddrefter forefaller opinionen att ha stabiliserat sig. Dessutom finns det faktorer
som - om dn svagt - tyder pa att det sedan slutet pa 1970-talet skett en polarisering i
opinionslédget och en - framfor allt genom massmedias agerande - ddrmed f6ljande
(och enligt dessa undersokningar alltsd felaktig) uppfattning bland svenskar och
invandrare i allmédnhet att attitydklimatet skulle ha forsamrats.

Det finns dock som jag ser det en tredje, och med de tva andra naturligtvis nédra
sammanhéingande, tolkning av ovan ndmnda ”paradoxala” resultat. Det &r att
polariseringen i opinionen inte enbart skett pd ovan nimnda, vad vi kan kalla
horisontala sdtt, utan att den ocksa skett pa ett, vad vi, analogt, kan kalla, vertikalt satt.
Med det menar jag att attityderna till invandrare i allmanhet de facto dr, och darfor
mdste analyseras som, en komplex storhet sammansatt av olika attityder till olika in-
vandrargrupper, och att attityderna till de olika invandrargrupperna har férandrats
pa olika sdtt. Bakgrunden till detta antagande ar foljande: i ett flertal undersékningar
har man kunnat konstatera att svenskar, sdvil som invandrarna sjdlva, har olika
attityder gentemot olika kategorier av invandrare.?” Bl a dessa studier visar, tycks det
mig, ganska klart att det existerar en hierarkisk struktur i attityderna till olika
invandrar- eller etniska grupper. Ett annat sitt att uttrycka detta ar att det bland
svenskar - savél som bland invandrare - finns en klar tendens att rangordna de i
samhaillet existerande etniska etc grupperna i termer av virdemissigt 6verordnade
och underordnade. Man betraktar alltsd olika grupper som mer eller mindre vérda,
onskvarda, hotfulla, farliga eller vilka termer man nu vill anvdanda. Undersékningar
av hur medlemmarna i ett givet samhdlle hierarkiserar olika grupper inom det kan
naturligtvis goras utefter olika ”dimensioner” som t ex nationalitet, etnisitet, hudfarg
och religionstillhérighet, och méitningarna pa de olika dimensionerna behéver inte
nddviandigtvis sammanfalla, &ven om de antagligen ofta i stor utstrackning gor det.
En uppfattning om hur denna hierarkisering mellan olika grupper ser ut i Sverige far
viiWestin 1988. I de tidigare ndimnda opinionsundersékningarna fran 1981 och 1987
ombads ip na att skatta likheten mellan deras egna (svenska) varderingar och dem
inom 18 respektive 20 olika nationaliteter eller etniska grupper. Hér &r resultatet fran
1987 drs undersokning.® Narmast upplevdes norrmén (1.44), danskar (1.61) och
finnar (1.92) ligga. Darefter kommer samer (2.27), engelsmén (2.54), vita amerikaner

37 Se t ex Takac” 1978; Jonsson & Lahdenpera 1982; Firth & Mellor 1983; Bergman 1983.

3871u hogre medelvérdessiffra efter nationen i friga desto langre fradn den egna gruppen upplevs den
védrderade gruppen ifrdga. Den typ av avstdnd man har mitt hér &r naturligtvis inte nédvéandigtvis
det samma som vardemdssigt avstand. Att de tva typerna av avstdnd hédnger ihop ar dock klart, dven
om det inte dr lika klart exakt hur detta hophédngande ser ut. For tillfillet dr detta dock de bésta
forskningsresultat vi har att anvénda oss av.
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(2.66) och tyskar (2.70). Dérefter foljde: ester (3.17), polacker (4.02), italienare (4.21),
judar (4.22), latinamerikaner (4.46), jugoslaver (4.63) och greker (4.75). I botten pa
listan kommer: kineser (5.38), turkar (5.64), etiopier (5.65), zigenare (5.76), iranier
(5.89) och kurder (5.93). (Westin 1988, s. 83) Redan en mycket snabb blick pa dessa
resultat visar att grupperna med bakgrund i av Islam dominerade omraden ligger
langst ner i den vertikala rangordningen. Att det dr just grupperna som associeras
med Islam och ddr medlemmarna antas vara muslimer, som, tillsammans med
zigenare, anses ha lagst varde ar heller inte att forvana. Att det dr pd detta viset
bekraftar ocksa i princip alla i hela Vésteuropa som arbetar med Islam och muslimer.
Det dr ocksd den allmédnna uppfattningen bland dessa att denna vertikala
polarisering har 6kat markant sedan mitten av 1980-talet.

Sedan revolutionen i Iran 1978/79 har massmedia - i Sverige saval som i
Visteuropa i 6vrigt - i eskalerande utstrackning rapporterat om Islam och muslimer.
Dessutom har denna rapportering, synes det mig savil som manga andra som
arbetar inom omrddet, i 6kad utstrackning skett fran ett ensidigt, etnocentriskt,
sensationalistiskt, emotionellt och negativt perspektiv. Den har i stor utstrackning
snarare skapat och bekréftat stereotyper, fordomar och klichéer an ifrdgasatt och
undanrdjt dem. Rapporteringen har i 6kad grad skett utifran ett konfrontations-
perspektiv. Den “Islamska faran” har i storre och storre utstrackning blivit en oi-
fragasatt bakgrund till det mesta som sdgs om Islam och muslimer i massmedia.
Islam har pé senare &r t o m inte séllan framstéllts som om den skulle vara ett hot
mot grundldggande svenska normer och virderingar, ja t o m mot var demokrati.
Detta har, trots dess absurditet, antagligen inte limnat den svenska opinionen opé-
verkad. Mer exakt hur mycket den har paverkats dr dock svart att sdga, dd det inte

finns ndgon forskning som fokuserar just denna fraga.

Ett exempel som stoder min tes om att attityderna mot just Islam och muslimer har
blivit mer negativa det senaste decenniet dr dock foljande: 1976 byggde
Ahmaddyaforsmlingen en ”fristdende” moské i Hogsbo i Géteborg. Detta véckte
mycket liten uppmaérksamhet, och det bade i massmedia och hos den s k all-
ménheten. Ndgra av de kringboende klagade 6ver fargen pa den (skir), det var i
princip allt.

Nar ”“de andra” férsamlingarna tolv dr senare mer pa allvar borjade planera
byggandet av sin ”fristdende” moské pa Hisingen hade scenen forandrats. Nu skrevs
det i medierna, radio och tv rapporterande, de kringboende protesterade hogljutt,
namnlistor mot moskébygget samlades in, lokala politiker och foretradare for
statskyrkan deltog aktivt i protesterna, etc, etc. Med tiden bildades t o m ett politiskt
parti med i princip enda programpunkt att férhindra “Hisingens islamisering”. De

26



fick t o m ca 30% av rosterna i senaste kyrkofullméaktivevalet i Bramargardens
forsamling! Liknande utvecklingar har ocksa rapporterats fran flera héll i Sverige
sdvédl som i Vasteuropa i stort. Att svenskarnas, men inte enbart svenskarnas,
instédllningar till Islam och muslimer har férdndrats i en mot Islam och muslimer
negativ riktning under det senaste tio dren &r f6r mig uppenbart. Bevisa det kan jag
dock vid rddande forskningslage inte.

Vid Institutionen for journalistik och masskommunikation vid Goteborgs universitet
har det dock nyligen startats ett forskningsprojekt med titeln Massmediernas och
allminhetens bild av Islam vars resultat kommer att bli av relevans for frdgan. Under
hosten 1991 publicerades dérifran nagra resultat fran en inledande
”pilotundersokning”. Den géller svenskars attityder till Islam och muslimer. En av
de frdgor man stéllde till 2 500 slumpmassigt utvalda svenskar var "Vilken instillning
har du personligen till Islam som religion?” Hela 65% uppgav hér att de var ganska eller
mycket negativt instdllda medan endast 2% uppgav sig vara ganska eller mycket
positiva. En annan fraga rorde deras instéllning till pastdendet: invandringen av
muslimer bor minskas. 53% ansag detta vara ett ganska eller mycket bra f6rslag, och
16% ansdag att det var ett ganska eller mycket daligt forslag. Ytterligare en fraga
gdllde hur man stéllde sig till forslaget att vi - i enighet med var grundlags saval som
var invandrarpolitiks intentioner och ambitioner kan man tilligga - skall “Oka det
ekonomiska stodet till muslimska invandrare sd att de kan bevara sin egen kultur”. Har
svarade hela 77% att de ansdg detta vara ett daligt forslag. Endast 4% ansag att
forslaget var bra. Fordelat pa bakgrundsfaktorn politisk tillhorighet framgar att
centerpartister, moderater och kds-are dr de mest negativa och miljopartister de
minst negativa. Stéllt i relation till utbildning &r, som man kunde f6rvénta,
hogutbildade betydligt mindre negativa dn lagutbildade.

Den undersokning, SOM-undersdkningen, som dessa fradgor om Islam var del
av har gjorts regelbundet under manga ar. Detta var dock forsta gdngen fragor om
Islam var inkluderade. Det senaste dr viktigt darfor att man i undersékningens nu
ganska mangariga historia aldrig ndgonsin tidigare har uppmitt nagra till
ndrmelsevis sa negativa och sa lite positiva, m a o sd polariserade, attityder i ndgon
annan fraga.

Hur uppfattar dd muslimerna sjdlva att svenskarnas attityder till dem &r? En
indikation om detta kan vi fa frdn min enkdtundersdkning i Goteborg, i vilken ett av
de pastdenden de hade att ta stédllning till 16d: De flesta svenskar har negativa
uppfattningar om och attityder till Islam och muslimer. 62,3% av totalpopulationen
ansdg att detta pastdende stimde helt eller i stort sett, medan 15,8% ansdg att det
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stamde daligt eller inte alls. Av de olika delpopulationerna var det iranierna och
irakierna som uppfattade svenskarna med minst negativa attityder och instédllningar
till Islam och muslimer. Bland de f6rra ansag 53,3% att ovan givna pastdende helt
eller i stort sett var korrekt. Motsvarande siffror var 62,0% bland turkarna, 53,8%
bland pakistanerna, 85,5% bland marockanerna och 84,0% bland “de 6vriga”.
Muslimernas uppfattningar om svenskarnas attityder till dem é&r alltsd, i den
utstrackning dessa siffror speglar verkligheten, inte sa negativ som svenskarna sjdlva

rapporterar sina uppfattningar om muslimerna vara.

Att siffrorna fran ovan refererade undersckning faktiskt speglar svenskarnas, dtmin-
stone latenta, attityder och dari grundade handlingsbendgneheter mycket vil visar,
som jag ser det, de senare drens ovan ndmnda ”skeenden” i stadsdelarna
Biskopsgarden och Bramargarden i Goteborg i samband med forslagen att ge

goteborgsmuslimerna byggnadstillstdnd for en moské inom dessa omraden.

Som sammanfattning pa detta “mellanspel” kan man alltsd sdga att den Islamska och
muslimska nédrvaron i Sverige fran 1960-talet och fram till i dag i folks medvetande
verkar ha utvecklats fran att ha varit en av “manga exotiska konstigheter” till att bli
en brannbar social och politisk fraga. Bildligt talat tror jag att det dr korrekt att sdga
att den svenska uppfattningen om Islam under denna tidsperiod har férdandrats fran
att ha varit en exotisk dagdrém - baserad pa klichéer fran Tusen och En Natt, olika
sheikromaner och sheikfilmer etc - till att ha blivit en mardrom, ndgot som

utgor/kan utgora ett hot mot hela vér kultur och livsstil.

De priméra orsakerna till denna utveckling dr nu relativt vdl kdnda. En av orsakerna
ar att manga lander inom den Islamska vérlden har 6kat sin ekonomiska och
politiska (inklusive religidsa) styrka och aktivitetsgrad pa den varldspolitiska scenen
under de senaste decennierna. Olje”kriserna” 1973 och 1976, revolutionen i Iran

1978 /79, Rushdie”affaren” 1988/89 och Gulfkriget 1991 dr enbart ndgra av de mest
uppmadrksammade instanserna av denna process. En annan av orsakerna dr att
Sverige, liksom den industrialiserade s k Vastvirlden i allménhet, sedan 1960-talet,
men speciellt sedan mitten av 1980-talet, har fatt bevittna att ett relativt stort antal
etniska muslimer har sokt sig dit som invandrare och flyktingar. Som jag ndamnde
inledningsvis finns det i dag uppemot 8 miljoner etniska muslimer i Vésteuropa.

Sveriges andel av dessa muslimer skall jag aterkomma till snart.

4.2. Nagra empiriska resultat 2.
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Lat mig nu efter detta “mellanspel” 6verga till nasta trivselfaktor: tillfredsstéllelse/-
otillfredstéllese med sin totala situation i Sverige.

Av gruppen som helhet uppgav sig ca. 50% vara ganska och 10% mycket
nojda medan enbart ca 9% uppgav sig vara ganska eller mycket missndjda (7%
respektive 2%). Den storsta skillnaden i forhédllande till trivsel med sin sysselsittning
ar alltsd att missndjet generellt &r mindre. Av de enskilda populationerna &r hér den
Turkiska den mest néjda med 76% ganska eller mycket nojda (69% respektive 7%)
och den Irakiska den bdde minst nojda (32%) och mest missndjda (21%). Bilden ar
hér alltsd, med bortseende fran turkarna, pa det hela taget lik den som gallde trivsel
med sysselsdttning. Turkarna, & andra sidan, har 6vergatt fran vara den relativt sett
minst néjda och mest missndjda gruppen till att bli den relativt sett mest ndjda och
minst missndjda. Andelen ganska eller mycket ndjda har i det ndrmaste fordubblats
(fran 40% - 76%) samtidigt som andelen ganska eller mycket missnéjda har minskat
frdn 16% - 2%. Varfér? Enda svar jag for tillfdllet kan se &r att de, ndr de sa att sdga
véger ihop alla aspekterna i vad de fatt ut av sin migration och av sina liv i Sverige,
trots missndjet med sitt yrkesmaéssiga liv, dr ganska till freds med sin situation i
Sverige. De har, som mdnga av mina informanter ocksad pdpekat, trots allt fatt det
véldigt bra rent ekonomiskt-materiellt - de tjdnar hyfsat med pengar, har bil, tv,
video, snygga kldder, etc, samtidigt som de blivit del av ett fungerande socialt
valfardssystem. Den otillfresstéllelse de kidnner i kraft av att uppleva att de, p g a sin
etniska tillhorighet, inte tillrdckligt kan paverka samhallet omkring sig och sin
situation i det, framfor allt dd kanske inom yrkeslivet, i kombination med det ofta
ocksa uttryckta missnojet med att inte f4 den respekt man anser sig ha ratt till, att
man diskrimineras, etc, blir i sammanhanget av mindre vikt. Enkelt uttryckt: man
verkar alltsa anse att det pris man far betala i termer av vad vi kan kalla ”icke-

materiell” bemérkelse pd det hela taget dr vért vinsten i “materiell” beméarkelse.

Lat oss nu mot bakgrund av detta se pd svaren pa fragan om de vill tillbringa resten
av livet i Sverige eller ej. Av totalpopulationen svarade 20% “Ja” pa denna fraga, 31%
"Nej” och 47% "Vet ej”.

Att ca hilften av dem inte har ndgon bestamd uppfattning i fragan &r inte att for-
véana. Inte heller 4r det forvanande att en klar majoritet, 60,8%, av dem som har en
uppfattning i frdgan svarar “"Nej”. Av de fyra storre populationerna dr det den
turkiska som i storst utstrdackning vill tillbringa resten av livet i Sverige. Detta
stimmer ocksd med att de allmént sett var de mest tillfredsstillda. Endast 38% (av

dem som svarade “ja” eller “nej”) har besvarat frdgan nekande. For iranierna var
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motsvarande siffra 80%, for marockanerna 67% och for Irakierna 65%. Det var inga
signifikanta skillnader mellan kénen i denna fraga.

Dessa siffrorna stammer ocksd bra 6verens med vad vi genom andra under-
sokningar vet om de muslimska invandrarna i nordvésteuropa: av dem som
migrerade gjorde de flesta det med avsikten att arbeta under ett begrénsat antal ar
och tjana pengar for att senare atervinda till sina ursprungsldnder med ett
sparkapital. Detta blev dock av flera olika anledningar i regel séllan verklighet. Trots
detta har mdnga av dem i stor utstrdckning bevarat “the myth of the return” 3 Att
det bland migranterna dr turkarna som i storst utstrackning 6vergivit denna "myt”
ar inte heller att férvana. Det dr ju de som haft langst tid pa sig att inse att det &r just
en myt. Fér dem som &r hir som flyktingar - framfor allt iranier och irakier - dr
situationen naturligtvis annorlunda. Avsikt och vilja att dtervanda “hem” om och
ndr situationen i ursprungslandet sa tillater dr formodligen jamforelsevis stor inom

denna grupp.

De 31% av totalpopulationen som svarade "Nej” pa fradgan om de ville tillbringa
resten av livet i Sverige fick som foljdfraga: "Om du fick mojlighet, skulle du di flytta
tillbaka till sitt ursprungsland for gott?” Har svarade 64% av dem “Ja” och 13% "“Nej”.
Bland turkarna var motsvarande siffror 79% respektive 7%, bland iranierna 61%
respektive 10%, bland marockanerna 53% respektive 0% och bland irakierna 67%
respektive 6%. Ovriga svarade " Vet ej”.

De 31% av totalpopulationen som svarade "Nej” pa frdgan om de ville stanna i
Sverige resten av livet fick dven foljdfragan: "Om du fick leva om ditt liv, skulle du dd
flytta frdan ditt ursprungsland éver huvud taget?” Har svarade 59% av dem ”"Nej” och
12% ”Ja”. Bland turkarna svarade har 82% ”“Nej” och 0% ”Ja”, bland iranierna var
motsvarande siffror 60% respektive 10%, bland marockanerna 39% respektive 11%
och bland irakierna 50% respektive 33%.

Den minoritet om 12% som svarade “Ja” pd fragan om de skulle ha flyttat fran
sitt ursprungsland om de fick leva om sitt liv fick foljdfragan: “Skulle du dd ha flyttat
till Sverige igen?” Har svarade 29% av dessa “Ja” och exakt lika ménga “Nej”. 42%
svarade "Vet ej”.

Nir det géller vad man dr nojd med i Sverige uppgav (i 6ppna svarsalternativ) 52%
av totalpopulationen (76% av de kodbara svaren) faktorer som kan sammanfattas

under rubriker som ”social och ekonomisk trygghet och rittvisa” och “politisk och

39 Jfr t ex Anwar xxx 1976.
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personlig frihet”. Mest missndjd uppgav man sig (i likasa 6ppna svarsalternativ)
vara med faktorer som kan sammanfattas under rubriker som ”délig social och
annan kontakt mellan ménniskor”, “isolering”, “sociala problem” och “moralisk
dekadens i samhdllet”. 29% av totalpopulationen (71% av de kodbara svaren) faller

under dessa rubriker.

Sammantaget indikerar dessa siffror att utfallet av migrationen till Sverige for
relativt stora grupper av vdra muslimska invandrare inte har blivit det férvantade:
ndrmare en tredjedel av totalpopulationen “vet” att de inte vill tillbringa resten av
livet i Sverige, medan det dr ca en femtedel som “vet” att de vill det. Narmare 60%
av dem som inte vill tillbringa resten av livet i Sverige uppger ocksa att de - givet
vad de nu vet om utfallet av migrationen och att de fick en chans att leva om sitt liv -
aldrig skulle ldmnat sitt ursprungsland 6 h t. Denna grupp utgor 18% av
totalpopulationen, och darmed en néstan lika stor grupp som dem som uppger att
de vill tillbringa resten av livet i Sverige (20%).

Fran manga héll hdvdas att en immigrantgrupps institutionaliserigs- och organisa-
tionsgrad, sdvél som den grad av engagemang medlemmarna ur den lagger ner i
sina institutioner, star i nédra relation till i vilken utstrackning de upplever sin
migration som tillféllig eller permanent. Jag tror att denna uppfattning i allt
vasentligt ar korrekt. Jag tror ocksa att uppgiven instéllning till att tillbringa resten
av livet i Sverige utgor en hyfsad vardemaitare pd hur man i detta avseende upplever
sin migration. Givet detta, och det enligt min mening likasd rimliga antagandet att
vistelseldngd i immigrantlandet korrelerar positivt med en individs syn pa sin
migrations permanens, kan man anta att den grupp som vistats langst i Sverige ar
den vars medlemmar i storst utstrackning bade har skapat och utnyttjar in-
vandrarorganisationer av olika slag, religiosa savél som andra, liksom att nytj-
andegraden for dem med kort tid i Sverige, i den mdn de kommer att stanna kvar,
kommer att 6ka med tiden. Detta antagande, atminstone forsta delen av det, verkar
ocksa i allt viasentligt stodjas av resultat frdn min undersékning i Goteborg. Bland
den i Sverige dldsta gruppen, den turkiska, svarade 69% “ja” och 30% “nej” pa
frdgan om de besokte ndgon religits-, nationell- eller annan férening medan
motsvarande siffror for den iranska gruppen, som har mycket kortare tid i Sverige,

var 38% respektive 58%.4 Om dven andra delen av nyss gjorda antagande ar korrekt

40 Av populationen som helhet svarade 54% “ja” och 43% "nej” pé frdgan om de besoker ndgon
religiés-, nationell- eller annan f6érening och dess sammankomster. Bland Irakierna var motsvarande
siffror: 71% uppgav att de besdkte ndgon férening och 29% att de inte gjorde det; bland

marockanerna: 36% “ja” och 60% “nej”, bland pakistanerna: 62% "ja” och 23% “nej”, bland tunisierna:
63% "ja” och 37% "nej” och bland de 6vriga uppgav 50% “ja” och 50% "nej”.
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kan man - givet att grupperna som i dag har kort vistelsetid i Sverige i relevant
utstrackning kommer att stanna kvar - férvédnta 6kad framtida institutionaliserings-
grad saval som 6kande utnytjandefrekvens av institutionerna, bade religiésa och
andra.

De 54% av totalpopulationen som svarade ”“Ja” pa denna fraga fick i 6ppet
svarsalternativ foljdfragan: ”Vilket slags och vilken eller vilka organisationer besoker du?
"Hir uppgav 47% att de besokte religitsa foreningar, 12% de besokte politiska och
30% att de besokte nationella/kulturella foreningar. Omraknat pa totalpopulationen
blir motsvarande siffror: 25,5% uppgav sig besoka religiosa féreningar, 6,5%
politiska och 16% nationella/kulturella.

Fordelat pa enskilda populationer uppgav 72% av de turkar som uppgivit sig
vara foreningsbesdkare besoka religitsa foreningar, 2% politiska och 22% natio-
nella/kulturella. Motsvarande siffror for iranierna var: 2,5% uppgav religidsa
foreningar, 49% politiska och 20% nationella/kulturella. Bland Irakierna uppgav
15% religiosa foreningar, 15% politiska och 52% nationella/kulturella féreningar,
bland marockanerna 25% religiosa, 0% politiska och 65% nationella/kulturella
foreningar och bland de 6vriga uppgav 71% religisa féreningar och 14% politiska
och 10% nationella/kulturella foreningar.

Omrédknat pa de totala delpopulationerna ar det 54,7% av turkarna som upp-
ger sig besoka religitsa foreningar, av iranierna dr det 9% som gor det, av Irakierna
ar det 10,6%, av marockanerna dr det 9% och bland de 6vriga &r det 38% som uppger
att de gor det.

I sammanhanget relevant dr ocksd det faktum att ett flertal studier av muslimska
invandrargrupper i Vasteuropa visar att intresset for religion och ddrmed
sammanhingande fragestédllningar savil som utnytjandegrad av religiosa insti-
tutioner &r positivt korrelerat dels med civilstdnd och huruvida man har barn eller
inte, dels med alder i den bemaérkelse att institutionsengagemanget tenderar att 6ka
pétagligt i samband med familjebildande och 6kande &lder. Okad langd i
immigrationslandet korrelerar enligt vissa studier dven det, som sagt, for mdnga
grupper positivt med 6kad utnytjandegrad. Samtliga dessa faktorer indikerar att vi
kan forvénta oss att Sveriges muslimer i framtiden kommer att efterfrdga savil som

utnyttja sina religidsa institutioner i 6kande snarare dn i minskande utstrackning.

Det ovan sagda maste naturligtvis ldsas mot bakgrund av det uppenbara faktum att
man hér - liksom vid andra framtidsforutsédgelser - ror sig pd mycket osdker mark.
Manga bade daligt kdnda och kontrollerbara faktorer, som dessutom inte séllan
pekar at olika hall, 4r inblandade. Dessutom tillkommer oftast i den framtid man
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pratar om faktorer som vid forutsidgelsetillfallet inte existerade och inte kunde
forutses. Framtiden dr ofta 6verraskande. Betdnk bara vad som hint i Osteuropa och
Jugoslavien de senaste dren. Givet denna brasklapp dr det dock min uppfattning att
nyss naimnda utveckling blir den troliga bland muslimerna i Sverige framdver. Vi
kommer alltsd i férsta hand inte att f4 bevittna det gradvisa urholkandet och for-
svinnandet av deras muslimska-/islamska identitet,4! deras intresse for Islam och
islamska institutioner och liknande, utan snarare en 6kning av det - om an klétt i
andra uttrycksformer &dn vi kanske dr vana vid i dag. Mer exakt vilka dessa uttrycks-
former denna nya (Svenska/ Vésteuropeiska) muslimska/islamska identitet och
detta 6kade intresse kommer att ta sig dr ddremot svdrt att forutsdga. Att man hér-
vidlag antagligen kommer att fjdirma sig mer och mer fran de i ursprungskulturen
traditionellt islamska formerna och i stéllet férsoka finna och utveckla med moderna
vésteuropeiska samhaéllen mer kompatibla former &dr dock antagligen ingen alltfor
vagad gissning. Om detta dr sant kommer de, och ddrmed Islam, att g mot vad en
del vill kalla “funktionell kristendomisering”. Ett annat sdtt att uttrycka detta &r att
sdga att Islam i Sverige kommer att 6verga fran att ha fokus pa religion till att ha det
pa religiositet.#2 Ytterligare ett sitt att uttrycka saken &r att Islam mer och mer an-
passar sig till vart vasterldndskt-kristna sndva och andligt-pietistiska satt att
definiera “religion”: som ett eget “autonomt” omrade skilt frdn t ex politik, ekonomi,
juridik, hélsa, hygien, kost, klddsel och sexualliv och som nadgot som i férsta hand ror
tro, kdnsla och inre liv; m a o religion som ndgot subjektivt och privat till skillnad
fran ndgot objektivt och offentligt. Att detta 4r ndgot som samtidigt - framfor allt
inifrdn manget islamskt perspektiv - kan betraktas som en form av sekularisering bor
inte vara svart att se. Det dr dock inte en sekularisering som minskar behovet av, och
deltagandet i, religidsa institutioner bland muslimerna. Det kan mycket vil snarare
bli tvdart om, bl a da det i flera bemérkelser kan sdgas bli ldttare att vara ”“troende”
muslim i Sverige med en i denna bemaérkelse sekulariserad (och darmed individu-
aliserad, privatiserad och subjektifierad) form av Islam &n med en mer traditionell
form av objektiv och offentlig form av Islam. Nar religiositeten undandras den
vardagliga offentligheten fokuseras den ocksa i 6kande utstrackning pd de i sndv

mening religidsa institutionerna.

Vilken utveckling Islam som kultur och religion nu &n kommer att ta i Sverige i
framtiden sa verkar dock - frdn mina egna saval som fran flera andras studier av

Islam i Sverige och Visteuropa - foljande relativt klart: Trots alla variationer och

41 pen terminologiska skillnaden mellan muslimskt och islamskt diskuteras nedan.
42 Den terminologiska skillnaden mellan religion och religiositet diskuteras nedan.
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skillnader grundade i olika kulturell, politisk, spraklig, religios etc bakgrund &r
majoriteten av dem starkt positiva till, och kdnner en stark lojalitet gentemot, (sin
varietet av) den Islamska kulturens grundldggande normer och vdrden och i dem
grundade seder och bruk. De manifesterar hitintills 6verlag en stark vilja att inte ge
upp de grundldggande dragen i Islam som kultur och/eller religion. Och detta géller
i mycket stor utstrackning bade bland mot (ndgon variant av) Islam som religion
positiva savil som negativa. Vidare finns det en pa det hela taget stark 6nskan bland
foraldrar att deras barn skall uppfostras sa att de tilldgnar sig (ndgon variant av) den
Islamska kulturens grundlidggande drag och principer (dess normer varden, seder
och bruk). Denna uppfattning &r vidare inte sédllan ocksa kopplad till en patagligt
negativ uppfattning av manga av var vasterlandska kulturs utméarkande drag.#®

Ett exempel pa den vikt muslimska fordldrar lagger vid att deras barn skall fa
muslimsk socialisation &r att 54% av min totalpopulation uppgav att de tyckte det
var “mycket viktigt” att deras barn “far en riktig muslimsk uppfostran, lar sig,
bevarar, uppr'aitthe’iller och lever efter ditt ursprungslands regler, normer, seder och
bruk och blir/forblir goda muslimer.” Ytterligare 10% uppgav att det var “ganska
viktigt”. Undantar vi de tva mest negativa grupperna - den iranska och den irakiska
med 18% respektive 34% som tycker att muslimsk uppfostran enligt ovan dr mycket
eller ganska viktigt - dr siffran f6r dem som tycker det &r mycket eller ganska viktigt
87%. I sammanhanget virt att notera dr vad som hdander med dessa siffror om vi
bryter ner dem for totalpopulationen pa individer som har respektive inte har egna
barn. Inom gruppen som har egna barn var andelen som uppgav “mycket eller
ganska viktigt” 79% (varav 70% uppgav “mycket viktigt”) medan motsvarande
grupp bland dem som inte hade egna barn var 42% (13% for “mycket viktigt”).*
Vidare bor man vid sin tolkning av dessa siffror ocksd ha féljande i minnet: dels
ovan relaterade (och i forskningen i stor utstrackning bekriftade) hypotes om sam-
bandet mellan att vara fordlder och uppfattning om vikten av Islam som kultur och
religion, dels att det dr den iranska och den irakiska gruppen som &r de som i minst

utstrdackning &r foréldrar.

D4 det dr ganska latt insebart att méjligheten till lyckad traditionsférmedling i
mycket stor utstrdckning dr avhangigt existensen av institutioner inom vars ramar en
sadan kan ske och uppritthallas dr det inte att forvdna att styrkan i viljan och
anstrangningarna for att skapa en sa komplett muslimsk/islamsk institutionell

struktur eller omgivning som mgjligt (t ex nationella och kulturella féreningar,

4B vad géller detta, se vidare Sander SLR s. 42 f. och nedan.
44 Se tabellerna 24 - 28 nedan.
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moskéer och bonehallar, skolor och affirer) har 6kat pa senare tid. Att denna 6kning
i institutionaliseringsivern inte enbart dr ett resultat av 6kningen av antalet familjer
inom den muslimska populationen utan dven har att géra med att man i 6kad
utstrackning borjar se sig sjdlva som mera permanenta delar av det Svenska
samhdllet tycker jag dr klart. Viljan att bygga moskéer, muslimska/Islamska
daghem, skolor etc skall alltsd i férsta hand forstas som forsok av muslimerna att pa
allvar bli permanenta och integrerade delar av det svenska samhallet - just det som
Sverige, dtminstone officiellt och i teorin ju alltid velat uppna - snarare d&n som
motsatsen. Dessa deras stravanden bor alltsd snarare erkdnnas som positiva och
accepteras och stodjas snarare d4n bekdmpas. Att en sddan tilldtande och stodjande
attityd ocksa dr i Overensstammelse med - dtminstone de rimliga tolkningarna av -
var svenska religionsfrihets- savdl som invandrarpolitiska lagstiftning bor vara
klart.#

5. Kosmocentriska och antropocentriska religiosa traditioner.

Med senast sagda har vi kommit in pa ett omrdde som i diskussioner om Islam och
muslimer fordrar kommentar. Det dr de tvd med varandra relaterade frage-
stdllningarna om hur vi skall (bor) forstd vad en religion dr och vad som ar dess
funktions-, kompetens- och tillimpningsomrade & ena sidan och vad det innebar
(bor innebéra) att vara religios & den andra.

Att detta fordrar explicit kommentar beror bl a pd att det i Sverige sedan
ganska lang tid funnits en dominerande syn pa vad fenomenen religion och
religiositet 4r som - och det i regel som vore det oproblematiskt - utgdr fran att var
typ av lutherska kristendom med sitt funktions-, kompetens- och tillimpnings-
omrdde kan anvdndas som universell paradigm f6r vad religion i allménhet ar (bor
vara). Resultatet av detta har blivit att alla religiosa traditioner i regel oreflekterat
betraktas som ”andra slags kristendomar”. Detta sker t ex i texten till var
religionsfrihetslagstiftnings sdvil som vanemadssigt i de flesta av vara skolors

laromedel. Det ar inte desto mindre missvisande.

Det senaste drhundradets dominerande svenska synen pa religion beskrivs ofta som
anropocentrisk, individualistisk, subjektivistisk och sekularistisk. I motsats dartill
beskrivs den traditionella synen pa religion - inom Islam sdvil som inom andra
religitsa traditioner - som kosmocentrisk, kollektivistisk, objektivistisk och ofta
ocksa teistisk. (Jfr Skorupski 1976)

45 En ndgot utférligare diskussion av och argumentering for detta star att finna i Sander 1992.

46 Hir kan enbart nagra grova drag skisseras. Nagon utforligare diskussioner av problemet stér att
finna i Sander 1988a.
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Innan jag ger lite innehall at just inforda termer vill jag dock ldgga in foljande
brasklapp: jag vill med det sagda inte implicera att alla muslimer#” har en kos-
mocentrisk etc uppfattning av vad Islam dr (bor vara) liksom inte heller att alla
kristna delar uppfattningen att man skall (bor) forstd kristendomen antropocentriskt
etc. Vad jag pastér ar att den forra uppfattningen dr dominerande inom s k
traditionella samhaéllen och deras livs- och varldsaskaddningar (Weldtanshauungen)
och den senare inom s k moderna samhaéllen8, samt att den kristna virlden i stort
utgors av moderna samhillen och den Islamska av traditionella. Likasa géller att
majoriteten av Sveriges, sdvil som Nordvésteuropas i 6vrigt, invandrade muslimer
kommer fran bakgrunder dominerade av traditionell livs- och varldsdskadning.
Darfor kan de ocksa i stor utstrackning férvéntas vara barare av en kosmocentrisk
etc uppfattning om religion. Dértill kommer att det ocksd inom s k normativ (eller
officiell eller hdgtraditions) Islam i mycket stor utstrackning dr den kosmocentriska
etc uppfattningen som framférs som den som bor gélla, som den som &r den
teologiskt korrekta. Detta inte minst fran s k integristiskt* hall. Att hér just ndmnda
taktorer &dr en av anledningarna till att Islam, sdvil som enskilda muslimer, i
Nordvésteuropa befinner sig i en hermeneutiskt mycket komplicerad situation bor
inte vara svart att forstd. Sdllsynt dr dock inte att just sddana situationer dr de som
genererar intressanta, dynamiska och kreativa nytolkningar. Givet ovan relaterade
“komunicerande-karls-hypotes” dr dock ytterligare ett vasentligt villkor for
framkomsten av sddana nytolkningar att gruppen far (vad den upplever vara) n6d-
vandigt ”frihetsutrymme” att géra dem i. En alltfor stark konfrontationssituation
kan endast gynna foresprakare for radikala och “militanta” tolkningar av Islam och
ddrmed f6ljande radikala och “militanta” 16sningar pa verkliga och formenta

problem. Nu till innehéllet i termerna.

Att en religios tradition dr kosmocentrisk innebar i grova drag att den (fran
religionens synvinkel) i princip enda relevanta distinktionen i universum &r den
mellan Gud (gudarna) och varlden, mellan skapare och skapelse. Alla andra
distinktioner, alla andra former av dualism - t ex den mellan ande och materia eller
kropp och skil, den mellan religiost och varldsligt eller heligt och profant - avvisas.
Eftersom Gud &r skapare och upprétthéllare av allt - andligt sdvil som materiellt - dr

47 Jfr det om tal om Islam som en enhetlig entitet ovan sagda.
48 Jfr ftn 70 nedan.

49 Maénga anvéander bendamningen ”fundamentalistiskt” for vad jag foredrar att bendamna ”inte-
gristiskt”. En av anledningarna till att jag anser att vi bor sluta anvdnda termen ”fundamentalism” ar
de mycket starka pejorativa konotationer den fatt, dtminstone i icke-muslimska delar av vérlden, de
senaste decennierna.
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allt under Gud. Inget dr undandraget Honom och Hans vilja. Fran detta foljer
naturligtvis att hela tillvaron och hela livet, bade individens och kollektivets /sam-
hillets, skall genomsyras och regleras av Guds 6nskan, vilja, och lag; kort sagt: av
religionen. Att skilja ut och undandra nadgon del av skapelsen, méanniskan eller livet
fran religionens, och darmed Guds, domvirjo - m a o att sekularisera® nagon del av
skapelsen - dr fran detta perspektiv heterodoxi eller t o m “hadelse”. Detta innebér
naturligtvis inte att det inte finns speciella heliga tider, platser, riter, etc inom en
kosmocentrisk religionstradition. Det gor det. Det innebédr endast att dessa inte far
uppfattas sd att aterstoden tillhér Gud i ndgon ldgre grad, &r mindre religiost
relevant. Gud &r t ex inte mindre intresserad av det materiella &n av det andliga.
Hela livet och alla en méanniskas handlingar, av vad slag de vara méanne liksom var
och nér de utfors, har inom detta synsitt religios relevans i dtminstone den
bemarkelse att Gud har en idé om, eller norm f6r, hur vi bér géra och att vi far
”skorda frukterna” av vart handlande, om inte i detta livet sd i kommande. I regel
avvisas ocksa inom denna tradition idén om en dualism mellan p4 lika fot stdende
ont och gott. Kosmocentrisk religion dr alltsa inte enbart “tro” i var vésterldndska
skeulariserade och individualistiska bemérkelse utan ett vergripande och totalt
system innefattande tillvarons och livets alla delar: hela det privata savil som det
sociala, kulturella, ekonomiska och politiska livet, och inte enbart det som frén var
horisont betraktas som den religiosa sfdaren och det religitsa livet. Det dr hdrigenom
man med fog kan tala om de kosmocentriska religiosa traditionerna - som t ex Islam
- som kultur- och kommunikationssystem snarare dn som religioner i traditionell
vasterlandsk-kristen bemaérkelse. I Jansens (1979) beskrivning av Islam framgar dess

kosmocentrism klart:

It is a total and unified way of life, both religious and secular; it is a set of
beliefs and a way of worship; it is a vast and integrated system of law; itis a
culture and a civilization; it is an economic system and a way of doing
business; it is a polity and a method of governance; it is a special sort of
society and a way of running a family; it prescribes for inheritance and
divorce, dress and etiquette, food and personal hygiene. It is a spiritual and
human totality, this-worldly and other-worldly. (s. 17)

50 Mer exakt vad man skall mena med termen ”sekularisera” finns det en omfattande litteratur som
diskuterar. I Hill 1980 ss. 228 ff star en rekommendabel sddan att finna. Har skall jag bara grovt
bestdmma termen pa foljande sétt: sekularisering dr den process genom vilken olika sektorer av en
kultur och ett samhélle undandras fran inflytande fran religidsa institutioner sdvél som frén religitsa
forklaringar och symboler. Parallellt med ett samhalles sekularisering gar i regel ocksd en
sekularisering av dess medlemmars medvetanden. Historiskt dr sekularisering alltsd den process i
vilken institutioner (i vid beméarkelse (se Sander 1988¢c) sdvil som ménskliga medvetanden undandras
religionens inflytande. (En ndgot mer ingdende diskussion om detta finns i Sander 1981. Som bor
framga ar sekularisering i denna bemérkelse en vdsentlig del i den process man brukar bendmna
“modernisering”. (Om modernisering se dven ftn 70 nedan).
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Att en religios tradition dr antropocentrisk innebér 4 andra sidan, i lika grova drag,
att man gor just de distinktioner den kosmocentriska traditionen hdvdar att vi inte
bor gora. Man sd att sdga ger kejsaren vad kejsaren tillhor och Gud vad Gud tillhor.
Som redan termen ”antropocentrisk” indikerar ger man inom denna tradition
manniskan - snarare dn kosmos som helhet - en sdrstdllning. Méanniskan, och oftast
den individuella ménniskan, sétts i centrum. Hon &r traditionens i fraga
utgdngspunkt savil som slutpunkt, dess alfa och omega; i en mening dess reason
détre. Detta dtminstone i teorin.>® Man kan uttrycka det som att man inom den
antropocentriska traditionen har 6vergatt fran den kosmocetnriskas grundldggande
dualism mellan Gud och resten till en tristinktion mellan Gud - ménniskan - resten.
Historiskt gick denna utveckling - i mycket, mycket grova drag - enligt ungefar
foljande: férst undandrogs - eller sekulariserades - naturen (inklusive
(natur)vetenskapen) fran religionen.52 Médnniskan och hennes vérld, liv och leverne
blev harmed den i princip enda religiost relevanta sfiaren. Darefter kan man se den
vésterlandska historien som en fortskridande process av sekularisering. Omrade
efter omrdde av manniskans varld och liv har dragits undan fran religionens och de
religidsa tolkningarnas domviérjo - inte alltid utan protest frdn den organiserade
religionen dock. Under de senaste femtio - hundra arens utveckling har denna
process i princip fortskridit till att nu exkluderat allt utom vissa begrdansade aspekter
av den individuella médnniskans inre, privata, “existentiella” liv fran religionen. Det
senast sagda visar ocksa pa en alternativ bestimning av ”sekularisering”, namligen

som ett frigdrande eller skiljande av religiositeten fran religionen.

Givet detta kan man ocksd bestdimma ett (i religios bemarkelse) kosmocentriskt
dominerat samhille som ett dér religionen spelar stor roll och ett antropocentriskt
dominerat samhille som ett ddr den inte spelar ndgon (storre) roll, men dér
religiositeten & andra sidan kan gora det - om dess medlemmar véljer att vara

religiosa.

Religioner ir, i likhet med t ex sprak och andra vad Durkheim kallar ”sociala fakta”,
del av en kulturs eller ett samhdlles objektiva verklighet. Ddrmed ar de ocksa nagot
kollektivt och spelar i regel ocksa en viktig roll f6r samhéllsmedlemmarnas i fraga
”vi-kdnsla” savil som identitet och varlds- och sjélvforstaelse. Religiositet &r, &

andra sidan, inte ndgon objektiv samhallelig egenskap utan snarare, som ett intresse

51 Ett annat siitt att uttrycka det dr att traditionen i frdga &r vad vi i “vésterlandet” sedan nu nagra
arhundraden bendmner humanistisk.

52 Mirkbart skedde detta i Europa under 1400 men framfor allt 1500-talet.
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i pornografi eller science fiction, en ren privatsak. Ndgot man som individ viljer efter
eget skon och som ingen annan har med att géra, om man inte sjalv véljer att
offentliggéra det. Och i den man man sa viljer finns det, som med alla privatsaker
som man inte skall stora andra med, mycket bestimda sociala regler och
konventioner for var, nédr och hur det dr passande att gora det. Ett mer officiellt
uttryck for dessa ”var, ndr och hur” finns - om &n inte alltid klart utsagt sa
atminstone tamligen klart insagt - i var religionsfrihetslagstiftning. Utifran déri
anvianda religionsbegrepp dr det tdimligen klart att man betraktar religion som ndgot
som i princip skall vara skilt fran politik, juridik, ekonomi, arbete, sjukvard, och
liknande samhilleliga omraden. Det 4r omraden infér och inom vilka alla,
atminstone i princip, skall vara lika oberoende av religionstillhorighet. Samhillet och
dess institutioner dr sekulariserade och ddrmed lika for alla. En muslim kan i Sverige
t ex inte (dtminstone inte med framgéng) dberopa sig pa religionsfrihetslagstift-
ningen fOr att fa tillampa Shari’as regler for dktenskap, skilsmaéssa, arv, slakt eller
klddsel. Dessa ting har for oss inget med religion att skaffa. Dessa fragor regleras
helt av t ex lokaltrafikbolagens uniformsreglementen, av rddande bestimmelser om
”skydd” av djur etc. Att detta &r forbluffande for médngen muslim har vi i regel ocksé
mycket svart att forstd. A andra sidan reagerar mangen svensk med férbluffelse och
konsternation, inte sdllan kopplat med aggressivitet och forkastelse, infor méanniskor
som i klddsel, beteende, osv officiellt och publikt forsoker praktisera sin religion som
integrerad del av sitt vardagsliv.

Dessa reaktioner visar, om inte annat, pd att uppfattningen att det bor vara en
strikt demarkationslinje mellan att (sdga sig) tillhora en religion/vara religios & ena
sidan och att praktisera en religion 4 den andra - speciellt d& i offentliga vardags-
situationer, m a o i situationer och pa platser utanfér dem som “officiellt” &dr
definierade som religiosa - har bade vid omfattning i samhallet och stor genom-
slagskraft i samhéllsmedlemmarnas medvetanden.5 Detta indikerar att de som
hivdar att sekulariseringsidéologin i Sverige, liksom i de moderna liander i Vast-
vérlden i 6vrigt, dtminstone i jamforelse med de av t ex de Islamska och hinduiska
traditionerna dominerade delarna av vérlden, i dessa termer generellt kan sdgas ha
bade hog genomslagskraft och vid omfattning i stort satt mdaste anses har rétt.
Analogt verkar fd av dem som &dr ndgorlunda fortrogna med litteraturen om den
Islamska varlden (dar al Islam), eller som tillbringat ndgon lédngre tid i ddr, benédgna
att betvivla att det f6r omrddet som helet och dess méanniskors medvetande giller att
religionen (Islam) dér har bdde hog genomslagskraft och vid omfattning. Det verkar

53 Fére en diskussion om begreppen genomslagskraft (force) och omfattning (scope) nér det gller t ex
en religids traditions inflytande pa en kultur eller ett samhélle och dess médnniskors medvetanden se
Geertz (1968) ss. 111 ff. Se ocksé nedan ss. 49 ff.
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inom islamlitteraturen vara lika okontroversiellt att pdstd att Islam i Islamska/mus-
limska lander och omrdden pa ett avgérande sdtt har kommit att forma det
“mentala”, sociala och kulturella livet i stort som det inom den religionssociologiska
litteraturen &r att pasta att sekulariseringsidéologin pa motsvarande sétt paverkat de

moderna vésteuropeiska landerna och deras méanniskors medvetanden.

Detta, att vi oftast naturligt, spontant och oreflekterat applicerar vart speciella
perspektiv pa frdgor om religion och religiositet, &r en av huvudanledningarna till
att var forstdelse av Islam ofta for vilse. Att dvervinna detta perspektiv dr dock inte
alltid l4tt. Bl a fordrar det att vi gor vart religionsbegrepp och dess kulturberoende
klart for oss, att vi forsoker forstd vart religionsbegrepp ur ett historiskt perspektiv
och hur dess historia har format dess meningsinnnehall, innan vi applicerar det pa
andra kulturer och religioner.5*

Viktigt dr ocksa att se att olika religionsbegrepp for med sig att de “element”
eller “delar” av olika slag som ofta betraktas som konstituerande helheten “en
religion” eller “en religits tradition” @ven de far olika mening inom olika
traditioner.% P4 analogt satt till det pa vilket “delar” i allménhet far sin mening
bestdimd av de sammanhang, de “helheter”, i vilket de ingdr5® far de komponenter av
vilka en religion ofta betraktas som bestdende, t ex de komponenter vi inom den
kristna traditionen bendmner “kyrka”, “dop”, “préast”, “biskop”, “pave” och "bibel”,
sin mening bestdmd av den helhet i vilka de ingar; eller kanske snarare: den helhet
de konstituerar. “Delarna” dr inom religioner, som annorstéddes, f6r sin mening
beroende av sin plats och roll i det totala system de konstituerar.

Det dr av bl a denna anledning det for vilse att okvalificerat t ex sdga att “tro”
i ”en kristen tror pd Gud” och i “en muslim tror pa Allah” betyder i princip samma
sak eller att det indikerar att samma relation skulle rdda mellan ménniska och
gudomlig varelse, att det i termer av konsekvenser av olika slag skulle betyda
samma sak for muslimen och den kristne att vara troende och liknande. Trots detta
framstalls det regelméssigt pa detta sitt i Svenska media, och det &r uppenbart att de
flesta svenskar ocksad uppfattar saken pd det séttet. Sa framstlls t ex ofta Koranen
som “muslimernas Bibel”, mullor som “préster”, regimen i Iran som "prastvélde”,
moskén som “muslimernas kyrka”, zakat som “allmosa” och Dalai Lama som

“buddhismens pave”. Exemplen pd hur man vanemaissigt framstéller och forstar

54 Jfr Sander (kommande).
55 Jfr Sander 1988a del IIL.

56 Betink t ex gestaltskiftesbilder av typ ank-hare, gammal dam-ung kvinna och dylika. Fér mer
detaljerade diskussioner av del-helhetsrelationen och dess relevans i dessa sammanhang se. Sander
1988 del I11.
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andra religioner utifrdn, eller kanske snarare inifran, kristendomens

sjdlvtorstaelseperspektiv, som “andra slags kristendomar” kan ldtt mangtaldigas.

Skillnaden mellan olika religioner framstélls, sdvdl som uppfattas, oftast ocksd som
att den ena tror att - i betydelsen: haller sig med en av empiriska forhdllanden och
rationella skal daligt styrkt teoretisk 6vertygelse (vore styrktheten god vore det ju
inte tro utan kunskap) - ett givet X existerar och har vissa egenskaper, medan den
andra har samma tro att ett annat X med (&tminstone delvis) andra egenskaper exi-
sterar. Alternativt uppfattas det som att man intellektuellt instimmer i olika om Gud
o dyl gdllande proportionella satser. Eftersom skillnaden mellan dem framstar som
att de tror att olika sakforhéllanden &r fallet (haller sig med olika daligt grundade
forsanthallanden) upplevs det naturligt vara en fraga i vilken dtminstone den ena av
dem med nédvindighet maste ha fel. Att ha olika religion reduceras pa detta satt till
en frdga om att ha rétt eller fel i ontologiskt och kunskapsteoretiskt hanseende. Hela
detta synsétt dr dock uttryck for vart helenifierade kristna sitt att betrakta saken
eller, om man sa vill, ett uttryck for att vi “imperialiserar” vart religionsbegrepp 6ver
alla traditioner. Gar vi utanfor var helenifierade religisa tradition med sin starka
tonvikt pa ontologi (Vilken &r verklighetens natur?) och kunskapsteori (Hur kan vi
ndgonsin fa veta ndgot om verklighetens natur?), och ddarmed pa religios tro som tro
att ndgot dr fallet, och tittar pd de andra stora religitsa traditionerna finner vi dock
att religiositet ddri regel inte framst har att gora med intellektuella forsanthllanden,
inte framst &r teoretisk tro att vissa propositioner (eller till propositioner
omformulerbara yttranden/ satser) korrekt beskriver verklighetens natur, inte framst
har att géra med vad vi kan veta och med vad som &r verklighetens natur, utan
snarare med praktiska fragor av typen "Hur skall jag leva mitt liv?” eller "Hur skall vi
organisera vdrt samhille?” Det dr heller inte ovanligt bland religionsvetare att
karaktirisera kristendomen som en ortodoxi (doxa = tro) och Islam, hinduism etc

som ortopraxier.

Detta om ”praxis primat” inom de icke-kristna religiosa traditionerna sagda far dock
inte tolkas som att frdgor om universums utseende och funktion o dyl skulle vara
ovésentliga for dem. Det dr de inte. Alla religiosa system innehéller en
verklighetsforstaelse (eller virlds- och livsaskddning) i den mening att de bl a

innehaller en “teori” om eller beskrivning av universum och dess tillkomst, historia

57 Nagot utforligare diskussioner av detta stdr att finna i Sander 1985, 1988 a och 1988c. Tilldggas bor
kanske ocksa att det inom modern kristendom, framforallt inom protestantisk s k liberalteologi, finns
teologer som ér kritiska till den inom kristendomen sedan linge dominerande s k propositionella
synen pd religion och religiositet och i stéllet argumenterar for (olika versioner av) en s k icke-
propositionell syn. Ett i mitt tycke fortjanstfullt exempel pd denna syn star att finna i Hick 1989.
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och funktion (en kosmologi) liksom en beskrivning av médnniskan och hennes plats,
roll och funktion i universum (en antropologi).’ Alla religitsa traditioner innehaller
i sina doktriner eller dogmer en teoretisk eller kognitiv sida, eller dimension som det
ofta heter.”® Det &dr dessa en anhédngare skall “tro pd”. De innehaller i regel ocksd en
uppséttning beteenderekomendationer f6r rituella sdval som fo6r vardagliga
situationer (en konnativ dimension) som anhéngaren skall f6lja, sdvél som idéer om i
vilken utstrackning, ndr osv man skall utéva sin religion under officiella och
organiserade former (en social dimension). Likasa innehéller de oftast idéer om i
vilket “medvetande- eller sinnestillstdnd” (frame of mind) individen bor vara i olika
delar av sitt religiosa liv (emotionell dimension) samt om vilka erfarenheter som det
religiGsa livet kan (bor) ge upphov till och/eller vara byggd pa (en er-

farenhetsdimension).

Olika religidsa traditioner manifesterar inte enbart olika “innehall” pa dessa
dimensioner utan, och det &dr kanske viktigare, de ligger d@ven mycket olika tyngd-
punkt vid de olika dimensionerna. Det &r i denna ”“tyngdpunktsmening”
kosmocentriska religidsa traditioner kan ségas vara i forsta hand ortopraxier och den
antropocentriska kristna traditionen i férsta hand en ortodoxier. Detta &r naturligtvis
generella pastdende av en typ som enbart kan goras pa en ganska hog
abstraktionsniva. P4 mer konkret niva finns naturligtvis, hdr som Gverallt annars
inom religionens vérld, stora variationer. En viktig dimension f6r sddan variation ar
t ex huruvida man beskriver en tradition fran ett normativt, teologiskt eller hogtradi-
tionsperspektiv eller om man gor det fran ett folkligt, populért eller lagtraditionsper-
spektiv. Normativa traditioner tenderar inom bade kosmocentriska och antropo-
centriska religidsa traditioner generellt att vara mer kognitivt fokuserade &n sina
populéra varianter vilka i sin tur generellt &r mer beteendefixerade &n sin normativa

varianter.

58 Nagot mer detaljerade diskussioner om hur det jag hér kallat livsdskddningar kan analyseras stir
att finna i t ex Lundberg 1991 och Sander 1985, 1988a, (kommande). Dér finns 4ven mycket referenser
till ytterligare litteratur.

59 Detta siitt att analysera religidsa traditioner i termer av olika dimensioner har under efterkrigstiden
ront en allt stérre popularitet. (Se t ex Gluck & Stark 1965, Lenski 1977, Smart 1969, 1983, Wach 1958)
Vilka dimensioner man anser man bor analysera en religits tradition i termer av kan variera. Ett
exempel pd en variant av en sddan analys ges nedan i denna rapport (s. 55f). Det skall dock papekas
att denna typ av analyser av religidsa traditioner har ront kritik frén icke-kristet hall, framfor allt for
att vara ett uttryck for ett kristet, sekulariserat, etc perspektiv och dérfér inte utan ménga
modifikationer och kvalifikationer applicerbart pd andra traditioner. Detta kan dock inte diskuteras
hér. Aven om denna kritik i m&nga stycken kanske dr befogad, kan dock analysen i friga ge oss inom
vér kristna forstaelsehorisont vissa insikter.
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Vid en jamforelse mellan Islam och modern nordvésteuropeisk kristendom mdste
dock genast f6ljande tilldggas. Den senares populdra religitsa traditioner har under
de senaste 100 - 150 aren radikalt och i accelererande takt forandrats av det vi
bendmner sekularisering. Inom var sekulariserade antropocentriska omgivning har
religionen och religiositeten pa den populdra folkliga nivan med f4 undantag - t ex
inom vissa av etikens omraden - nédstan helt férlorat bade sin kognitiva funktion och
sina beteendemdssiga konsekvenser. Den s k vetenskapliga varldsbilden har t ex for
de flesta méanniskor i mycket stor utstrackning effektivt dédat och ersatt den
religiosa vérldsbilden, och individualism och subjektivism har i princip helt privati-
serat bort religiost beteende (religionen) fran vardagsliv och offentlighet. Fa &r
antagligen de kristna som, for att bara ta ndgra exempel, i dag pa allvar tror pa
vattengdng och jungfrufédsel. Kvar inom religionens kompetens- och funk-
tionsomrade &r i vart moderna sekulariserade samhalle i princip endast den
emotionella dimensionen. Det dr den som enligt manget studium &r kdrnan i den
moderna védsterldndska religiositeten, medan man inom Islam i mycket stor
utstrdackning fortfarande tenderar att negligera privata kénslor till forman f6r den
kognitiva och, och det framfor allt, den beteendemaéssiga dimensionen. Den sista dr

speciellt central inom Islams rurala, populéra eller folkliga traditionerna.

Att vara god muslim &r inom Islam, i likhet med att vara en god mor e dyl, i forsta
hand inte fraga om att tro att vissa saker dr sanna och ha vissa attityder mot dem
utan om praktiskt konkret beteende, ja, om att besitta vissa fardigheter. Att vara
muslim dr, annorlunda uttryckt, inte i férsta hand frdga om att besitta teoretiska
kunskaper, ett antal trosforestéllningar och foérsanthdllanden, utan snarare om att
besitta ndgot som har karaktédren av en praktisk kompetens eller firdighet; en fraga
om att besitta ndgot som i mycket kan liknas vid vad Aristoteles kallar “praktisk
visdom” (phronesis). Och att besitta phronesis kan i relevanta avseenden liknas vid att
ha tillgdng till en speciell slags perception; ett sitt att uppleva verkligheten och pa
basis av detta leva och verka i den. I den man detta &r en korrekt analys® sa &r de
Islamska doktrinerna, myterna, symbolerna, etc, i férsta hand inget som muslimen
tror pd, utan snarare det han eller hon sa att sdga upplever och konstituerar sin
vérlden genom eller med hjdlp av. De &r alltsa inte i forsta hand féremal f6r hans
eller hennes erfarenheter utan sjdlva forutsittningarna eller betingelserna for dem,
och ddrmed for hur han eller hon ténker, kdnner, varderar, handlar och beter sig.

Islam kan, dtminstone for den vanlige rurale muslimen, ségas vara hans/hennes

60 vilket jag dr overtygad om att det i allt vésentligt ar, dtminstone i teorin inom flertalet normativa
traditioner av Islam och i praktiken vad giller de flesta former av populir eller folklig Islam.
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spontana och naturliga tolkningsmdnster®! - hans/hennes ”fargade glas” for
varlden. Att vara muslim kan alltsd, dtminstone for de flesta muslimer inom s k
populdr eller folklig Islam,®? i grova drag sdgas innebéra att ha tillgang till ett speci-
ellt slags ”fargade glas” for, eller en speciell slags perception av, verkligheten som
praglar hennes satt att leva och verka i varlden. Islam kan utifrdn vart nuvarande
vésterlandska perspektiv utan tvekan sdgas vara en hoggradigt beteendeorienterad
religion, och detta inte minst nir det géller s k dagligt vardagsbeteende. Islam kan
alltsa antagligen for de flesta muslimer mest korrekt sdgas vara ett sétt (eller snarare:
det ritta sattet) att vara (médnniska). Harmed ar ocksa sagt att Islam inte dr begransat
till ndgon speciell sfdr, ndgra speciella tider eller platser, utan dr ndgot som giller for
hela livet och hela tillvaron.

Detta dr ocksa ungefdar vad man fran “teologiskt hall” férsoker uttrycka med
tawhid, ”enhet under Gud”. Tawhid &r ocksd enligt mdnga muslimer Islams viktigaste
och mest essensiella budskap, uttryckt redan i Islams forsta kalima som La ilaha
illallah. Kérnan i budskapet dr att Gud dr en och upphovet till eller skaparen av allt;
ett “allt” som styrs av i det av Gud nedlagda objektiva lagar. Allt som fdljer, eller
underkastar sig, dessa lagar, denna ”objektiva ordning” (nizam), befinner sig i
harmoni med skapelsen/verkligheten och darmed med Gud. Att underkasta sig
Guds i skapelsen nedlagda ordning, plan eller vilja &r att existera i enlighet och
harmoni med sin egen sdvil som verklighetens natur. Av allt i skapelsen dr manni-
skan, i kraft av att vara det enda som &r skapat med “fri vilja”, det enda som inte
med nddvandighet maste underkasta sig Gud, det enda som inte med nodvandighet
madste folja ”Guds vdg”, det enda som inte med nédvandighet maste vara muslim.

Miénniskan &r det enda i skapelsen som inte med nodvéandighet méste f6lja Guds

61 Med termen "tolkningsmonster" avser jag, grovt uttryckt, ett av en individ genom hennes soci-
alisationsprocess kulturellt férvérvat, utvecklat och pa speciellt sitt organiserat system av tidigare
erfarenheter, kunskaper, trosférestillningar, forgivettaganden, virderingar, normer, vanor, dispo-
sitioner, hexis etc utifrén (eller kanske snarare "genom" eller inifrén) vilket hon véljer, organiserar,
strukturera och tolkar sina upplevelser och ger mening &t sig sjdlv och varlden omkring sig med dess
ting, varelser, hindelser, situationer, osv. Hennes tolkningsménster dr 4ven den storhet som inne-
haller regler rérande livets malsittningar, vad som &r, dr 6nskvirt, rétt, fel, férbjudet, osv vad géller
tankande, beteende osv, varigenom det ger individen bdde mening, vigledning och inspiration i livet.
Det dr utifran sitt tolknigsmonster, om vars existens, natur, funktion osv, hon i regel &r omedveten,
som hon konstituerar och ger mening och signifikans at sig sjdlv och sin omvarld. Individer f6rvarvar
sina tolkningsmonster under sin socialisationsprocess inom ramen for en given historisk, kulturell,
samhallelig, nationell, religits, osv kontext, en kontext vilken hon kan ségas vara en fullfjadrad
medlem av nér hon har tillignat sig dess tolkningsmonster, dess verklighetsbeskrivning eller -
definition med dess olika ingdende element pd ett sddant sitt att hon pa ett spontant, oreflekterat och
vanemdssigt sitt kan anvédnda sig av den. Denna férméga att pa ett oreflekterat, spontant och vane-
madssigt satt tillimpa en viss verklighetsdefinition &r ett centralt element i att besitta kulturell
kompetens i en given kontext. En individs tolkningsmonster kan mot bakgrund av det hér kort sagda
sdgas ha bl a bade verklighetsbestimmande, identitetsgivande, normativa och handlignsmotiverande
funktioner.

62 vilket antagligen med bred marginal dr de flesta muslimerna i varlden rent numerért.
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vilja, inte maste ga Guds védg. Men det &r forst ndr hon gor det hon lever i enlighet
med sin natur och ddrmed i harmoni med skapelsens inneboende ordning och
ddrmed med Gud. Det dr hirigenom Islam kan sdgas vara “naturens vag” och
manniskans “naturliga religion”. I Mishkat-ul Masabih uttrycks detta sa:

The chief object of Islam is to show the best straight path by which faculties of men
may be brought to perfection or that souls of men may realise their true nature i. e.
selfrealisation.

Inom Islam uppfattas skapelsen som ett “objekt” med s k finalstruktur.%® For att ett
objekt med sadan struktur som helhet skall fungera friktionsfritt och harmoniskt,
eller sdésom det dr avsett att fungera, fordras att alla dess ingdende delar gor det. Om
inte médnniskan véljer att underkasta sig Guds i skapelsen nedlagda plan med henne
rubbar hon alltsé hela skapelseordningen. Manniskans kanske férndmsta drag, den
fria viljan, &r alltsa samtidigt hennes, men &ven hela skapelsens, storsta hot. Om hon
bryter mot uppdraget som Guds stéllforetradare (kalif) och pa eget bevag utstakar sin
vég riskerar hon att bryta den ursprungliga och harmoniska skapelseordningen.
Dérmed saboterar hon ocksd mojligheten att bygga det goda och rattfardiga
samhillet savdl som den goda vérlden. Att f6lja Guds vég (fitra Allah), eller m a o att
leva ett religiost liv, &r alltsd, omvént, att bidra till att upprétthalla skapelse-
ordningen och ddrmed till att forverkliga det goda och rattfardiga samhallet savél
som den goda varldsordningen. Det dr harigenom ménniskans viktigaste uppgift
enligt Islam kan sédgas vara att ta reda pa och folja fitra Allah. Denna vag beskrivs
forst och framst av Gud i Koranen och visas av profeterna i deras “sedvana” (sunna)
sasom denna &r kodifierad i hadith. Dessa ar ocksa de tva huvudsakliga kallorna till
Shari’a. Shari’a betydde ursprungligen ungefdr ”stigen eller vdagen som leder till
vatten”, men fick snart den religitsa betydelsen ”vagen till det ratta och goda livet”.
Shari’a dr alltsd beskrivningen av Guds Vg, av det sitt pa vilket méanniskan skall
leva sitt liv for att forverkliga Guds vilja eller telos med sig sjdlv sdvél som med
skapelsen i stort. Shari’a ger alltsd inte i forsta hand svaret pa frdgan: “Vad skall jag
tro pd?”, utan pa den praktiska livsfragan: "Hur skall jag leva mitt liv?”. Och det r,
som Vi sett ovan, hdr fraga om hela livet. Shari’a utgor en allomfattande princip
eller praktisk guid for hela livet.

63 Att mer exakt redogora for finalstruktrubegreppet &r ratt omstandigt. En antydande beskrivning
kan dock ges. Foremal som har finalstruktur &r uppbyggda av med varandra samverkande delar pa
ett sddant sétt att dels alla delarna behovs for att foremalet skall fylla den funktion det &dr avsett att
gora, dels att man inte kan férdndra ndgon av delarna, eller deras inbordes positioner till varandra,
utan att foremdlet upphor att (korrekt) fylla sin avsedda funktion. Vanliga exempel pa féremal med
den hér antydda strukturegenskapen &r klockor och datamaskiner.
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K. J. Murad uttrycker detta sa:

The Shari’ah is not merely a collection of 'do's' and 'don'ts', nor just a set of
criminal laws prescribing punishments for certain crimes. Through it does
contain both, its sweep is much broader and deeper, encompassing the totality
of man's life. The Shari’ah literally means a clear path that man, in Islam, must
walk as he toils and strives to reach his Creator.

It is the yearning deep within to seek the Lord and the Master that the
Shari’ah translates into steps, concrete and measured, on the pathways of life.
The Shari’ah is the fulfillment of the total man - inner and outer, individual
and corporate - as he strives to live by the will of his One and only God.

No part of man's life can be exempt from the need of divine guidance
or free from the writ of divine sovereignty; that life is indivisible in submitting
to its Lord. Hence the Shari’ah claim to regulate every sphere of human life.
There can be no distinction between the spiritual and the physical or the
private and the public, and none can be excluded from the purview of the
Shari’ah. (Citerat ur McDermott & Ahsan 1986 ss. 29 f)

Islam utgor alltsd en detaljerad beteendekod for varje aspekt av individens och
samhallets liv. Islam &r ett komplett system f6r hela livet; en vdgledning i alla
situationer fran de mest vardagliga till de mest speciella. Shari’a dr eller uttrycker
Allahs vilja med ménskligheten. En vilja vi kan acceptera eller férkasta. I den mén vi
accepterar leds vi in i en harmonisk relation med Gud och hela hans skapelse,
varigenom vi - individuellt savil som kollektivt - uppnar falah: fred, framgang,
vilgdng, lycka och frid i denna vérld savil som i ndsta. S& argumenterar man ofta

inom Islam.

For majoriteten av varldens muslimer dr det antagligen ocksa av avgorande
betydelse att ha mojlighet att kunna folja, dtminstone de mer centrala delarna av,
shari’as praktiska riktlinjer for ett korrekt liv sésom dessa uttolkas av deras variant av
Islam (sdsom de forstar den - vilket i inte s3 fa fall kan innebéra stora avvikelser frén
hur en teolog i Qom, Bagdad, Mekka eller Kairo skulle férsta den. De kontroverser
som har splittrat Islam internt har ocksa i mycket stor utstrackning handlat om
vilken beteendemadssiga praxis som dr den korrekta och som skall anvandas savil
som om vem som har tolkningsforetrdde nér det géiller att bestimma detta. Att tolka
och utlagga Shari’a har ocksa alltid setts som ”de réttlardes” (‘ulama) huvudsakliga
uppgift. Det finns hidrvidlag fyra huvudsakliga teologiska ratts-, rit- eller lagskolor,
system av godtagen praxis, (madhahib), till en av vilken varje muslim férvintas hora.
Tillaggas bor dock genast att det dven finns, och alltid har funnits, muslimer som for-
nekar lagskolornas validitet och i stillet argumenterar att man som sin beteende-
guide endast skall anvidnda Koranen eller Koranen och hadith. (Manga av dagens s k
modernister och integrister hor hit.) Poangen hér &r att alla "ulama, och det
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oberoende av instillning respektive tillhorighet till madhahib, har varit mindre
intresserade i att forklara och utldgga vad muslimerna skall tro &n av hur de skall

praktisera. Det senare har de ocksd utlagt i mycken stor detaljrikedom.

For att dterga till var tidigare distinktion mellan religions- och religositetsorien-
terade traditioner kan vi, om vi uttrycker oss grovt, sdga att man inom de forra
framfor allt fokuserar den vertikala relationen mellan den individuella médnniskan
och Gud medan man inom de senare i lika h6g, ja t o m ofta i hogre, fokuserar den
horisontella relationen mellan manniskorna. Inom de f6rra traditionerna
underkastar man primért sin vilja under Gud och far frid (i sinnet) i utbyte. Inom de
senare underkastar man inte endast sin vilja utan dven sin kropp och hela samhillet

och far inte enbart frid utan &ven fred i utbyte.

Enligt den senare typen av religids tradition d4r man alltsd inte religids i forsta hand
genom att vilja, tro och kidnna vissa saker utan genom att i hela sitt offentliga saval
som privata praktiska vardagsliv genom hela sitt sitt att handla och bete sig visa att
man underkastar sig och f6ljer Guds i skapelsen nedlagda vilja.

Att ett okritiskt utgdende fran var normala syn pa religion och religiositet utgor ett
allvarligt hinder f6r en korrekt forstdelse av andra religidsa traditioner och dess
bérare bér mot denna bakgrund vara klart. T ex applicerar den inom kristen
tradition traditionellt gjorda skillnaden mellan en “religios” och en “sekuldr” sfar i
manniskans och samhillets liv inte utan manga kvalifikationer pa Islam och islamsk
religiositet.

Huvudpoédngen for denna uppsats med det pad de senaste sidorna i manga ord sagda
ar att vi maste vara mycket forsiktiga med den i uppsatsens rubrik figurerande
nyckeltermen “religits”, och att vi méste gora oss mycket klara 6ver med vilken
betydelse vi anvdnder den nér vi forsoker besvara den i rubriken stdllda fragan, da

olika bestdimningar av termen med stdrsta sannolikhet ger avsevirt skilda svar.

Nasta fraga att ta stdllning till blir nu: vilken eller vems definition av termen skall
eller bor vi i olika sammanhang anvidnda oss av? Min uppfattning &r hédr®* klar: man
bor, atminstone som utgdngspunkt, ge inifranperspektivet prioritet. Sedan kan man
av olika skél bestimma att det man &r intresserad av i just detta sammanhang inte

ar inifrdnperspektivet utan ndgot annat, t ex det vi svenska religionsvetare ( eller

64 Mina argument f6r uppfattningen i frdga star att finna i Sander (kommande).
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sociologer eller politiker eller ...) menar med religiositet. Det tillhor dock, savitt jag
kan se, den s k intellektuella hederligheten att man explicit redovisar att man i denna
fraga fattar, och maste fatta, ett beslut som till icke ringa del &r av normativ art, samt
att man i gorligaste man explicitgdr vilka 6vervdgande man grundade sitt beslut pa.
Det dr ocksa viktigt att se att det beslut man fattar antagligen ocksa far praktiska -
om &n i sina detaljer svarforutsdgbara - konsekvenser och att beslutet dirmed, om 4dn
inte pd ndgot varken direkt eller klart satt, har att géra med den stora frdgan om

vilket Sverige vi i religiost avseende vill ha i framtiden.

En sadan praktisk konsekvens av ett beslut i definitionsfradgan far vi, som vi ovan
sett, ndr det giller den nog sa praktiska fragan om religionsfrihet. Att utifran vart
sndva véasterlandska perspektiv begridnsa denna till att i praktiken nédstan
uteslutande gélla religionens kognitiva och emotionella dimensioner skapar vid
motet med en sd hoggradig vardags-praktisk religion som Islam - och det speciellt i
kombination med rimliga tolkningar av 6vrig invandrarpolitiskt relevant lagstiftning
- Oppenbara majligheter till konflikter och problem.®> Detta géller eftersom
definitionen i lagstiftningen i princip gors helt utan att man i sammanhanget explicit
klargor varken att det dr just denna definition man faktiskt anviander eller de 6ver-
vaganden pa vilka man baserar sitt sitt att definiera.

Det dr foljaktligen pa den praktiska beteendenivdn som effekterna av det
religio-kulturella métet mellan muslimska invandrare och det svenska samhillet
mest akut kommer att méarkas. Och dessa konflikter &r, méark vél, i manga fall inte av
det relativt enkla slag man ofta verkar forestélla sig, ndmligen att man har olika
varderingar av ett paritkuldrt avgriansat fenomen vilket man dr 6verens om vilket det
ar. Oftare dr det i stillet sd att vad man, och det ofta utan att vara klar darover, ar i
tvistemal om vad fenomenet dr for typ av fenomen och i vilken kontext eller

sammanhang det far (skall f) sin mening.

For att ta ett, atminstone i Goteborg, kant fall: Sikhens turban &r inte, som vart
lokaltrafikbolag hdvdade, endast en viss typ av, och i ett visst sammanhang mer eller
mindre praktisk, huvudbonad. Det kan for en sikh snarast sdgas vara en
kondenserad symbol f6r ett helt kognitivt och existentiellt universum, en symbol for
tillhorigheten till en helhetlig och sammanhéngande individuell, kollektiv,
samhdllelig och historisk tradition. Det dr ddrmed en védsentlig del av hans identitet,
och ddrigenom inget man, i likhet med en vanlig hatt, kan ta av och pa respektive

65 Négra av dessa diskuterar jag nagot mer i detalj i Sander 1992.
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variera beroende pa omstidndigheterna.® Detta synsétt 4r ndgot vart samhalle i
sekulariseringens kolvatten i stor utstrackning verkar ha forlorat formagan att bade

se och forsta.

D4 vért vardagsliv och (de flesta av) dess regler for de flesta av oss inte dr heliga eller
integrerade delar av ett “heligt kosmos”®, och séllan delar av var djupare identitet,
verkar vi ha svért att ta dem pa riktigt allvar. De upplevs snarare som ndgot i princip
godtyckligt och darmed som utbytbara. Man far som det heter ”ta seden dit man
kommer”. Sambandet mellan identitet och vardag ar for oss svagt och osynligt. Var
identitet dr for manga av oss, i likhet med religionen, en frdga om “nagot inre” och
privat och individuellt, ndgot som kan bestd alltmedan vi - i takt med modets vax-
lingar, att vi ror oss i olika sociala kretsar, etc - hiktar pa och hiktar av olika seder,
beteendemonster, kldder, etc. Vardagslivet ses av oss i regel som en arena dér vi -
inom lagens s k ramérken - efter eget skon och pa vart eget sétt kan uttrycka var
personlighet (vara personligheter); i vardagslivet &dr det vi sjdlva som &r herre och
bestdimmer. Detta dr sant 4ven om det inom vért arbetsliv i mycket dr “chefen” som
bestimmer, och vi dar pa olika satt i verbalt och annat beteende uttrycker foretagets
etc snarare d@n var egen immage. Enligt Islam skall, som vi sett, & andra sidan
vardagslivet sdvil som arbetslivet ses som Guds arena, en plats ddr ”“Guds
pedagogik” skall gélla. Man skall som god muslim dven i vardagslivet via sitt sétt att
leva och vara forkovra sig etiskt sdval som i andlig tillvixt. Mdnga av vardagslivets
seder, bruk och praktiker &r alltsd ndgot som enligt (mdngen) islamsk uppfattning

bor ingd i rédtten att fritt utdva sin religion.

Problemet med vad som bor ingd i “réitten att fritt utdva sin religion” dr komplicerat,
och jag skall inte hidr argumentera for ndgot speciellt 16sningsforslag. Vad jag
ddremot vill argumentera for dr att vi innan vi bestimmer oss f6r ndgon speciell
16sning forst tar reda pa och gora oss klara 6ver vad som inom olika religitsa tradi-
tioner menas med att “utdva sin religion” (och ddrmed vad som menas med att
”vara religiés”) och att vi sedan pa basis av detta foljer forslaget i regeringens
proposition 1990/91:195 Aktiv flykting- och immigrationspolitik och ”for en fordjupad
och nyanserad diskussion om hur Sverige <inom religionens omrade> blir ett béttre,
mer jamlikt och generdst mangkulturellt samhélle med ett nytt synsétt pa kulturell
pluralism”. Och nér vi for denna diskussion dr det, som Maj-Lis L66v argumenterar

(prop. 1989/90:86), viktigt ”att majoriteten inser att dess kultur och varderingar bara

66 T ex att man rakar korsa en nationalstatsgréans. Identitet dr inget man i likhet med en kostym kan ta
av och pa.

67 Ett "heligt kognitivt universum” eller vilken av olika f6éreslagna termer man nu féredrar.
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ar en bland manga andra, utan ansprak pa monopol och exklusivitet” sdvil som att
diskussionen maste réra “majoritetskulturens uppfattningar och férhallningssatt till
sin egen kultur” i lika hog grad som ”de etniska gruppernas forhallningssatt
inbordes och till majoritetskulturen”. (s. 8)

Islam dr i grunden en kosmocentrisk religios tradition. Fran Islam stammande idéer,
normer, beteendemonster, etc har i mycket stor utstrackning satt sin prégel pa de
muslimska ldnderna och deras folks sitt att tinka, viardera, kdnna och handla.
Miénniskorna inom den muslimska vérlden har i stor utstrackning Islam som sitt
tanke-, livs- och kommunikationsmonster. De &r m a o i mycket stor utstrackning
muslimer i kulturell bemérkelse. Och f6r mdnga av dem, framfor allt de med mer
rural och traditionell bakgrund, ar distinktionen mellan att vara muslim i kulturell
och i religios bemarkelse mycket daligt accentuerad och medveten. Sa har jag argu-

menterat.

Att mer i detalj avgora hur och hur mycket Islam - direkt eller indirekt® - pa olika
nivaer har paverkat kulturerna inom sitt omrade och deras mianniskors tanke-, livs-
och kommunikationsmonster dr naturligtvis en i flera avseenden mycket vansklig

uppgift, och den som forsoker star infor manga besvérliga problemhérvor.%®

Geerz (1968) gor i ett forsok att tackla problemet en distinktion mellan ett kultur-
monsters "genomslagskraft" (force) och dess "omfattning" (scope). Den forra termen re-
fererar till "the thoroughness with which such a pattern is internalized in the
personalities of the individuals who adopt it, its centrality or marginality in their
lives". "Omfattning" & andra sidan refererar till "the range of social contexts within
which religious considerations are regarded as having more or less direct relevance”
(ss. 111 f).

Det dr naturligtvis svart att bevisa, men inte manga av dem som &r nagor-
lunda fortrogna med Islam och den Islamska vérlden, verkar, som ovan namnts,
bendgna att betvivla att det for omrddet som helhet och dess manniskors med-
vetanden, dtminstone i jamforelse med den s k véstvidrlden, i dessa termer generellt
géller att religionen (Islam) har badde hog genomslagskraft och vid omfattning. Det

verkar inom islamlitteraturen tamligen okontroversiellt att pastd att Islam i

68 Jfr Sander 1981.

69 Betiink bara, som ett exempel pd dessa problem, vilka (dtminstone vid f6rsta anblicken) radikalt
olika uppfattningar Troeltsch och Weber & ena sidan och Marx & den andra kom fram till vad giller
relationen mellan religion och samhélle /kultur och deras f6rmdga att paverka varandra. Jfr dven
Sander 1985, 1988a.
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muslimska lander och omraden pa ett avgorande sitt har kommit att forma det
"mentala", sociala och kulturella livet i stort.”® Annorlunda uttryckt: inom dar al-Islam
har sekulariseringen - varken den individuella eller institutionella, och det pa

varken subjektiv eller objektiv niva (jfr Sander 1981) - inte gatt lika ldngt som inom

70 Det sagda skall naturligtvis inte uppfattas som ett férnekande av att det inom dar al-Islam rader
stora skillnader vad géller Islams (direkta och indirekta) genomslagskraft och omféng. Det gér det! En
viktig faktor hir dr naturligtvis ett givet (lokal)samhille och dess ménniskors grad av urbanisering
och "modernisering”. Allméant géller: ju mer urbaniserat och modernt ett samhalle &r - och ddrmed
differentierat, stratifierat, pluraliserat och kompartamentaliserat - desto mer “moderniseras”,
differentieras, etc dess innevédnares medvetanden och desto mindre kan religionens genomslagskraft,
liksom omfénget pd det omrdde inom vilket den har (direkt och indirekt) genomslagskraft férvéntas
vara. M a o desto mer sekulariserat (objektivt och subjektivt), kan samhéllet och dess médnniskors
medvetanden forviantas vara. (Jfr Berger & Luckmann 1966; Berger 1967; Berger, Berger & Kellner
1974; Berger & Kellner 1981 spec. kap 3; Berger 1980 spec. kap 1; Gellner 1969; Robertson 1970 spec.
kap 6 och 8; Westermarck 1933.

Inom mycket moderniseringsteori betraktas ocksa (dtminstone stora delar av) migrations-
problematiken som ett specialfall av moderniserings- och urbaniseringsprocesserna i allménhet. I den
man detta dr korrekt, vilket jag tror det i grova drag ér, skall man inte forvanta att de férandringar
eller den utveckling som sker med t ex turkiska migranters religiositet, identitet, konsrolls- och
familjerelationer, vare sig det giller den objektiva sidan (yttre socialt och annat beteende och
handlande) eller den subjektiva sidan (deras upplevelser, virderande etc av yttre handlande och de
regel-, norm- och virdesystem de ar grundade i eller ger uttryck for), skulle skilja sig p& nagot
principiellt sdtt fran den utveckling eller de forandringar migranter fran en traditionell Turkisk
landsortsby skulle genomgé om han eller hon flyttade till t ex Istanbul. Den skulle inte heller skilja sig
pa nagot principiellt sétt frdn de férandringar medlemmarna i ndgon isolerad, traditionell landsortsby
skulle genomga om och nér byn moderniseras med bl a elektricitet, radio, teve, en sekulér skola med
en sekuldr ldrare som gav moskén och dess representanter konkurrens som socialisationsagenter,
ideologiproducenter, signifikanta andra och referensgrupp. Trycket p4 den gamla
plausibilitetsstruktruren skulle 6ka med inférandet av alternativa sociala verkligheter eller varldar i
byn med péfoljd att stabiliteten hos dess traditionella plausibilitetsstuktur skulle minska och
mojligheten att den skulle misslyckas med sin socialisation av medlemmarna, framfér allt de yngre,
skulle 6ka. Dar som hér skulle vi sékert finna att fler och fler ménniskor borjade "leta efter sin
identitet", engagera sig i ett individuellt och personligt sokande efter sjdlvforverkligande, sanning och
mening i och med livet. (Jfr Sander 1988a)

Aven om forandringsprocesser efter ssmma principer antagligen sker i stérre delen av den
"traditionella védrlden" i kraft av en allmén internationell modernisering sa leder snabbheten med
vilken den sker i en migrationssituation frén ett traditionellt samhélle till ett modernt till att processen
och resultaten av den blir mer uppenbara och tydligare. Under dessa omstdndigheter blir tilldgn-
andeprocessen av ett modernt medvetande och dess resultat och konsekvenser betydligt littare att
studera hos ménniskor som snabbt forflyttar sig 6ver ett stort kulturellt avstdnd, som t ex bland
muslimska migranter till Visteuropa, &n hos médnniskor som hela tiden befinner sig i sin ldngsamt
forandrande ursprungsmiljo.

Det &dr ocksa pd basis av denna typ av dverviganden som ménga, bdde muslimska och icke-
muslimska, tinkare med intresse i och for Islam menar att det ar viktigt att studera hur Islam i
Visteuropa loser de problem, och svarar pa de fradgor, som métet med den vésteuropeiska kontexten
ger upphov till, dd manga av dessa problem och frdgor dr problem och fragor som alla muslimer i takt
med deras ldnders 6kade modernisering forr eller senare kommer att stéllas inf6r. Skillnaden mellan
Islam i Vésteuropa och Islam i den Islamska vérlden &r alltsd att problemen och fragestillningarna
kring fenomenet "Islam i férandringarnas moderna virld" bade uppkommer och blir akuta snabbare i
Visteuropa dn inom den traditionella Islamska vérlden. Islam i véstvérlden kan utifrén det hir
perspektivet ses som en foregangare till resten av den Islamska varlden.

I den man detta synsatt dr ndgotsanar riktigt ger det dven vissa insikter i varfor vissa av de, i islamsk
mening, radikalare Islamska staterna intar de instéllningar och attityder till vésterlandet och
vasterldndskt inflytande de gor.
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Vistvarlden. Islam kan alltsd inom den Islamska vérlden sidgas ha jamforelsevis bade

stor omfattning och hog genomslagskraft.”!

Fran religionen (Islam) i vid mening stammande idé-, beteende-, etc komplex’
inflytande pa till Vasteuropa och Sverige invandrade muslimers medvetande (tanke-,
livs- och kommunikationsmonster) kan harigenom, dtminstone i jamforelse med
religionens (Kristendomens) inflytande p4 vésteuropéernas och svenskarnas tanke-,
livs- och kommunikationsmonster, relativt sett forvéantas var ganska stort. Annor-
lunda uttryckt: fran Islam (direkt eller indirekt) stammande och med Islam samman-
hingande fenomen - i vid mening religiosa fenomen - kan for de flesta migranter
med bakgrund i ett av islamsk kultur dominerat land forvéntas vara en bade
viktigare och kinsligare del av deras (bade kulturella och individuella) identitet’? &n
vad religiosa fenomen &r for t ex svenskarna och for de flesta andra in-
vandrargrupper i t ex Sverige. Och detta géller, mérk vél, oberoende av deras
instéllning till Islam som religion: metafysiska trosférestillningar, gudstjansthand-
lingar, personlig fromhet, etc; m a o oberoende av deras instéllning till "religios
Islam'.

Detta visar sig bl a i att det, som redan ndmnts, finns en markant tendens
bland manga muslimska invandrare att betrakta manga aspekter av det vést-
erldndska samhaéllet, och framfor allt d& dess livsstil, i negativa termer.” Forskare i
manga europeiska ldnder moéts t ex inte sédllan av beskrivningar av det védsterldndska
samhaillet som ett i mdnga avseenden meningslost, mallgst och rotlost samhalle,
karaktdriserat av ungdomsforvildning, droganvindning, vandalism och brottslighet
liksom av ett allmént diciplinédrt, moraliskt och sexuellt forfall; ett forfalls- och
dekadenstillstdind som ofta dven forklaras av det vésterlandska samhallets
sekularisering och religionsloshet.”*

71 Det &r pa det plan dér Islam som religion (direkt eller indirekt) har paverkat sina kulturer och dess
manniskors sitt att tinka etc - m a o deras tolkningsmonster vi skall tala om kulturell Islam. (Jag dter-
kommer till detta).

72 Jfr t ex Sander 1988c.

73 Det har, atminstone for maénga svenska, kommit som lite av en chock att ménga muslimer inte har
“insett” den svenska kulturens 6verldgsenhet och fortréfflighet utan i stéllet betraktat, &tminstone
maénga aspekter av den, som i férhéllande till sin egen arabiska eller persiska kultur underlédgsen,
dekadent och degenererad, som ndgot man till varje pris vill skydda sina barn, framférallt d& déttrar,
fran.

74 Hur denna argumentation mer i detalj ser ut dr hér inte platsen att redogora for. Belysande ex-
empel pa den star att finna i Ahmad (ed) 1976; Ahmad 1981; Abdalati 1978; McDermott & Ahsan 1986;
Asad 1979; Mawdudi 1980; Murad & Ahmad (ed) 1986; Lemu & Heeren 1978; och Iring 1980. I ménga
av mina intervjuer forekommer ocksa varianter pd detta tema tamligen frekvent. En god
sammanfattning av dessa argument gors i introduktionen till Ahmad (ed) 1976. For presentationer
och diskussioner av dena typ av argument se t ex Rahman 1979; Hjarpe 1983; Joly 1986; Hedin 1988.

I detta sammanhang virt att notera dr dock att denna typ av (i grunden apologietisk) islamsk argu-
mentation inte enbart forekommer i vésterlandet sjélvt utan att den &ven ar vanlig i storstadsmiljer
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Ett resultat av detta dr att manga muslimska invandrare med bakgrund i rurala
samhdllen inte sillan upplever den visterldndska kulturen som ett hot mot sina egna
védrden och traditioner, speciellt d4 det giller kommande generationer, varigenom de
pa mdanga platser i Vasteuropa tenderar att inta en defensiv, ja pa en del hdll t o m
direkt fientlig instdllning till vdardlandet. Detta leder i sin tur i médnga fall dven till en
tendens att forsoka isolera och skydda sig fran vardsamhallet och dess daliga
inflytande.

Denna tendens spads vidare inte séllan pa av bl a var historiskt djuprotade
tendens att betrakta manniskor utanfor den vésterlandskt-kristna kulturkretsen med
misstdnksamhet - ja, inte sédllan som representerande morka, onda eller i basta fall
vilseférda och nedbrytande kaosmakter, som méste, om inte bekdmpas, s& dtmin-
stone regleras och kontrolleras. Och detta géller, som jag argumenterat ovan, i speci-
ellt hog grad Islam och muslimer.

6. Islam och muslim.

Vi har sett att man med “religion” kan mena olika saker, liksom att man, om man
generaliserar, kan sdga att man inom den islamska varlden i mycket strre utstrack-
ning dn inom den kristna haller sig med ett vitt kosmocentriskt religionsbegrepp.
Detta gor att sekularisering inte ter sig lika sjélvklar dar som héar. Tvartom! Fragan
om vad som bor menas med “religion” och vad som bor vara dess roll, funktions-
och kompetensomrdde i samhaéllet - m a o sekulariseringsfradgan - &r mycket om-
stridd inom dar al-Islam i dag. Bor religionen, som vi spontant och naturligt tenderar

att uppfatta det, vara ndgot som i forsta hand ror enskilda individers privata

inom dar al-Islam. Storstdder, och livet i dem, inom dar al-Islam som t ex Istanbul, Kairo och Bagdad
beskrivs inte sillan i bade islamsk och muslimsk litteratur som nya Sodom och Gomorra, som stader
vilka (genom att influeras av vist) har f6rrétt sin Islamska kultur och historia, som stédder drunknande
i sin egen dekadens. Denna apolgetiska argumentation kan alltsd i mycket ses som en reaktion p4, och
ett forsvar mot, ett individualistiskt, anonymt, modernt, pluralistiskt, materialistiskt och konsum-
tionsinriktat storstadsliv, ett liv i vilket det oftast mycket homogena, traditionella och t4ta familje- och
grannskapslivet med méanniskor man kénde vl och kunde lita pd, och den darpa f6ljande sociala
kontrollen, har bytts ut mot ett liv i en hég grad anonym, okdnd och oséker omgivning. Det anonyma
storstadslivet med avsaknandet av tdta familje- och grannskapsband som garanti for att den
traditionella moralens normer och viarden upprétthalls har av manga muslimer betraktas som ett hot
mot sjdlva grunden i den muslimska kulturen och religionen, ett hot mot sjdlva ummas existens. Och i
den mén det, som ménga hdvdar, 4r sant att en av de huvudsakliga pelarna pa vilken traditionell
Islam vilar &r purdha, “kontroll 6ver kvinnan”, s kan man nog inte annat &n att hilla med om att
apologeternas rddsla dr befogad. I den man detta &r en i d&tminstone grova drag korrekt bild, bekraftar
det ocksa bilden av traditionell Islam som ndgot som for sin existens forutsatter ett traditionellt
samhalle. Ett modernt, pluralistiskt etc samhalle dr ddrmed i sig sjdlvt ett hot mot denna typ av Islam.
Insikten om detta férklarar mycket av de s k fundamentalisternas eller integristernas installning till
mycket i de moderna vésterldndska samhéllena liksom till ”funktionellt kristendomiserade” varianter
av Islam.
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existentiella fragor, frdgor kretsande kring foreteelser som t ex frélsning, samvete,
skuld, forlatelse, angest, livsmening och olika drag av personlig fromhet eller bor
den, som man traditionellt uppfattat det inom stora delar av den Islamska virlden,
liksom inom normativ Islam, vara ett totalt och officiellt system for hela livet och
tillvaron, eller bor det vara ndgot dédri mellan?

Denna fraga dr i sammanhanget relevant bl a darfor att vilket svar man ger i
regel inte dr orelaterat till vad man menar att det innebér (bor innebéra) att tillhora
en religion liksom vad det innebér (bor innebara) att vara religios respektive i vilken
utstrackning man menar att de tvd uttrycken &r (b6r vara) synonyma. Innan jag kort
sdger ndgot ytterligare om vad man kan mena med “religios” vill jag ater
understryka att termen dr extremt mangtydig. Liksom man nér det géller “religion” i
ett vdlforsett bibliotek pd ndgra timmar utan storre svarigheter kan skrapa ihop ett
hundratal olika definitioner (jfr Yinger 1970 s. 4) kan man gora det med
“religiositet”. Vilken mening man vill ge termen varierar dels inom olika delar av en
och samma religiésa tradition dels mellan traditioner. Hur man f6redrar att definiera,
och vilka kriterier man vill anvédnda sig av i sin definition, dr naturligtvis ocksa
beroende péa ens syften med definitionen. Olika definitioner &r bra for olika &ndamal
och olika kriterier fokuseras darfor, for att bara ta ndgra exempel, av missionéren,
vickelsepredikanten, filosofen, psykologen och sociologen.”>

For att aterga till relationen mellan religionsuppfattning och religiositetsuppfatt-
ning kan man, med dsidosittande av mdnga egentligen behovliga kvalifikationer,
sdga att det med vida religionsbestimmningar tenderar att folja vidare eller mer
inklusiva uppfattningar om vad det dr att tillhora en religion och inte sillan ocksa
om vad det dr att vara religids, och med snédva religionsbestimmningarna det
tenderar att folja sndvare eller mer exklusiva uppfattningar om vad det &r att tillhora
en religion respektive att vara religits.”

Termerna exklusiv och inklusiv refererar i detta sammanhang, grovt uttryckt,
till vilka krav som fran en religios traditions eller organisations sida stills pa
manniskor for att rdknas som religitsa eller som tillhérande traditionen eller
organisationen i frdga. Enkelt uttryckt géller att man inom inklusiva religidsa tradi-
tioner eller organisationer stéller relativt ldga och diffusa krav pd individen nér det

géller bl a kunskaper om och instimmande i traditionens doktriner av olika slag, nar

75 Jag vill dter understryka det ovan redan sagda att fragor om taxonomier, definitioner o dyl inte &r
fragor om vad som &r sant eller falskt, utan frdgor om ldmplighet. Taxonomier och definitioner dr
alltsa inte sanna eller falska, utan mer eller mindre lampliga for olika &ndamal.

76 Det just sagda bor (kan) egentligen inte sdgas utan vildigt manga kvalifikationer, vilka jag dock
inte har mojlighet att gé in pd hér.
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det géller deltagandefrekvens och aktivitetsgrad i dess gudstjanster eller
motsvarande, ndr det géller (rapporterande om) religisa erfarenheter av omvéande-
Isetyp eller liknande och nir det géller efterféljande av dess olika moraliska och
andra regler och pabud inom andakts- sdvil som inom vardagslivet. Inom exklusiva
traditioner géller det omvéanda: hér stiller man relativt héga och preciserade krav.
Viktigt att ta hdnsyn till i sammanhanget dr naturligtvis hur stora skillnaderna fér en
viss religios tradition eller organisation hirvidlag dr mellan teorin och praktiken. For
sociologien &r praktiken det viktiga. Mdnga andra 6vervaganden bade kan och bor
naturligtvis goras i sammanhanget.” Jag skall dock hér néja mig med att utifran
Gluck & Stark (1965 s. s. 19 ff) argumentera att det, inom ramarna for hdrvarande
syften, gdr att ta fram nagra fa egenskapsomraden, eller “dimensioner” som de
bendmner dem, inom vilka de madnniskor som inom sina olika religitsa traditioner
anses vara goda representanter for dem manifesterar det i kraft av vilket de anses
vara goda representanter, m a o sin religiositet. Pa detta sétt far vi ocksd en
bestdmning av religiositet som dr relativt neutral, dtminstone i teologiskt hdnseende.
Dessa dimensioner, eller kanske, trots att uttrycket d&r monstrudst, battre uttryckt,
“religiositetskonstituerande karakteristika”, dr kortfattat:

1. Tros- eller den doktrindimensionen. Varje religios tradition eller organisation
forutsitter att en individ for att rdknas som religios skall acceptera sanningen hos
religionens i frdga grundldggande trosforestillningar. Denna dimension innehéller
de trosforestéllningar, dogmer, myter, etc, en individ {or att accepteras som religios

av traditionen i frdga maste omfatta, maste tro/fortrosta pa.”s

2. Den praktiska eller rituella dimensionen. Den refererar till de specifika av de
religitsa auktoriteterna (Bibeln, Koranen, etc) pafordrade handlingar och beteenden
(dyrkan, bon, gudstjanst, fasta, meditation, skriftlsning, vallfard, offer, etc), och det

77 Jfr Sander (kommande).

78 En del vill hir sira den dogmatiska och den mytologiska dimensionen. Kriteriet vid detta sdrande
ar d& oftast den grad av reflektion och precision som ligger bakom eller inbdddat i de satser och
system av sddana som uttrycker ”trosinnehéllets” olika delar. Till den dogmatiska dimensionen vill
man da fora de satser eller system av sidana som pretenderar pd att vara ”i vanlig mening ”sanna
pastdenden om bl a universum och minniskan och hennes plats, roll och mal i det. Till den mytolog-
iska dimensionen vill man, 4 andra sidan, fér de satser eller system av sédana som inte i forsta hand
utger sig for att vara i vanlig mening sanna pastdenden om verkligheten utan vilka snarare 4r att
betrakta som symboliska beréttelser som pa ett (mer) indirekt sétt uttrycker ndgot om den av
religionen i fraga postulerade transcendenta och heliga dimensionen av verkligheten och méanniskans
relation till, och liv enligt, den. En myt &r alltsd i detta sammanhang inget som &r i vanlig bemérkelse
sant eller falskt, utan snarare en, for att parafrasera Esra Pound, “poetisk kondencering” av
existentiella sanningar som dr sa “skora” att de destrueras om man forsoker formulera dem i “klart
och redigt” proportionellt sprék. Myten dr, som jag ser det (jfr Sander 1988a, framfor allt Del IV), de
religiosa traditionernas mest grundldggande niva.
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i officiellt religiésa savil som i mer vardagliga och privata sammanhang, det
religitsa systemet forvantar sig att en individ for att accepteras som religios skall ut-
fora eller manifestera. Har ingar handlingar av savil inre som yttre natur bade
handlingar som leder till (ir &mnade att leda till) fordndringar i agentens
intersubjektivt dtkomliga omvérld sdvil som handlingar som (endast) leder till (dr
dmnade att leda till) férdndringar i agenten sjdlv, t ex inre fostran och medvetande-
eller sinnelagsférandringar av olika slag. Analogt géller naturligtvis att hon skall
avhalla sig fran att gora det som enligt auktoriterarna &r forbjudet, synd e dyl.””

3. Den intellektuella eller kunskapsmaissiga dimensionen. Den refererar till att en
individ for att accepteras som religits maste ha vissa kunskaper om sin religions
grundldggande trosforestillningar, innehallet i dess heliga skrifter, deras och
traditionens centrala personers historia, dess praktik, plikter och forbud, etc. (Notera
att det hér inte sdgs nagot om att hon maste ha korrekta eller sanna kunskaper. Det
vésentliga dr att hon har kunskaper vilka hon allvarligt tror &dr korrekta.)

4. Upplevelse- eller erfarenhetsdimensionen. Den refererar till att varje religiost
system forvéantar sig att en person for att vara religios vid ndgot tillfdlle sjélv skall ha
haft vissa egna subjektiva erfarenheter av den av religionen postulerade religisa
verkligheten och/eller att hon i egen personlig erfarenhet anser sig pa ndgot sitt ha
fatt religionens “sanning” bekréftad for sig. Har hon inte redan haft sddana
”evidenserfarenheter” skall hon dtminstone delta i religionens olika ”aktiviteter” i

akt och mening att fa dem.

5. Konsekvensdimensionen. Den refererar till effekterna av individens religiositet
(som den dr métt pa 1 - 4 ovan) i hennes dagliga liv och leverne. Som ”konse-
kvenser” rdknas hér, liksom under 2. ovan, bade inre och yttre handlingar och
beteenden. Dessa “konsekvenser”, det folk de facto anser eller hdvdar att de gor ”{or
att de 4r muslimer” e dyl, kan naturligtvis vara i mer eller mindre 6verensstimmelse
med vad som faktiskt star i den religiosa traditionens i fraga auktoriteter (Bibeln,
Koranen, hadith, etc). Inom s k folkreligiositet dr avvikelserna stundom dramatiska,

framfor allt i rurala omréden.0

79 Detta ar det, det av auktoriteterna (Koranen, hadith, etc explicit pdfordrade, man i en islamsk
kontext brukar bendmna ”det Islamska”. (Jfr nedan.)

80 Det ar detta, det folk pastar sig gora (underlata att gora) for att de &r muslimer men som det inte
stdr att finna ndgra pabud, férbud e dy om i de religiosa auktoriteterna, som inom en islamsk kontext
brukar bendmnas “muslimskt”. (Jfr nedan s. (II:21)
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Denna av Gluck & Stark inspirerade lista ver dimensioner ar naturligtvis inte utan
problem och invdndningar. Dessa problem och invandningar skall jag dock inte
berdra hidr pa ndgot mer ingdende sitt.8! For vara harvarande syften tror jag listan
med ndgra fa korta kommentarer kan fungera som den star.

Ett problem med dessa dimensioner {6r vdra hdrvarande syften ar att de samt-
liga dr s k termometervariabler: de &r variabler man kan méta fran “noll och uppat”
p&; och f6r en del av variablerna giller detta, sa att sdga, i bade kvalitativt och kvant-
itativt avseende. Problemet blir d&: hur hogt maste man maita (kvantitativt och/eller
kvalitativt) pd hur manga av dimensionerna for att satisfiera nagon
minimalbestaimmning av att vara religios? Ett foljdproblem blir naturligtvis: ar ndgot
eller ndgra av villkoren (dimensionerna) nédvandiga? Det dr svart att sdga. For mig
ar de olika villkoren ungefar lika vasentliga. Bast dr nog darfor att sdga att en person
ar mer eller mindre idealtypiskt religios ju fler/farre av de givna villkoren hon
uppfyller respektive i vilken utstrackning hon gor det. En person som satisfierar
samtliga villkor i hogsta mojliga man (vad det nu mer exakt innebér) skulle alltsd
vara den idealtypiskt religiosa personen.8? Sakert dr dock att i den méan nagon eller
nagra av villkorsfamiljerna helt avldgsnas ur ett liv sa blir det i 6kande grad oklart
om man kan hédvda att individen i fraga &r religios. Helt sdkert dr att om ndgon
fornekar att 6 h t ndgon av villkorsfamiljerna géiller henne men dndock péstar sig

vara religios sd begriper dtminstone jag f6r min del inte vad hon menar.

Nir det sedan géller ovan f6rst nimnda problem om i vilken omfattning och grad
man (i ndgon kombination) méaste uppfylla de olika villkoren for att betraktas som
religios skall jag hédr n6ja mig med att foresla att vi intar en liberal eller inklusiv

instdllning.

Religiositet &r, betraktat pd detta sitt, ett komplext system av dimensioner eller
aspekter vilka pa olika sétt kan samverka med varandra till olika helheter. Olika
kombinationer och tyngdpunkter ger sedan olika religiositetsbegrepp, olika typer av
religiositet.83 P detta vis kan vi ta tillvara olika religiosa traditioners och

subtraditioners varierande uppfattningar om vad det innebér att vara religios, och sa

81 Jag har diskuterat dem ndgot mer i detalj i Sander (kommande).

82 Eftersom olika religiosa traditioner lagger olika vikt vid de olika dimensionerna, “fyller” dem med
olika “innehdll”, etc 4r naturligtvis vad det 4r att vara idealtypiskt religits (dtminstone delvis) olika
saker inom olika religidsa traditioner. Vad det mer konkret innebar att vara idealtypiskt religios inom
olika religitsa traditioner far man i regel enklast en uppfattning om genom att studera hur man inom
traditionerna i friga beskriver sina grundares (eller motsvarande personers) liv och leverne. Buddhan,
Jesus och Muhammed kan allts§, f6r att bara ta ndgra exempel, ses som den idealtypiska buddhisten,
kristne och muslimen.

83 Vilka man naturligtvis kan gor avancerade taxonomier ver om det lyster en.
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lange dessa i grova drag haller sig inom ovan indikerade ramar tillita dem att utga

fran och anvinda sina egna definitioner.8*

6.1. Muslim och religitos muslim.

"Muslim” &r dven det en term som i olika sammanhang anvdnds med olika, och
olika vida, betydelser. Har nagra.

Den vidaste innebdrden dr att anvidnda den i vad vi kan kalla etnisk be-
markelse. I denna bemirkelse dr alla som t ex genom fodseln hér hemma inom en av
islamsk tradition dominerad miljo, tillhor ett muslimskt folk, har muslimsk hérstam-
ning, har ett egennamn som hor hemma i en islamsk tradition och som sjélva
identifierar sig med eller betraktar sig som horande till denna milj6 och tradition
muslimer. Och detta oavsett om de aktivt omfattar och praktiserar Islam som kul-
turellt- eller religiost tros- och larosystem eller inte.

En annan och ndgot snédvare bemarkelse &r att anvanda sig av en s k kulturell
bestamning. Enligt denna &r alla som delar - i betydelsen att de har socialiserats in i
och som sitt naturliga och spontana tanke-, livs- och kommunikationsménster for
vérlden - som sitt tolkningsmonster® - har internaliserat den Islamska kulturtradi-
tionen, Islams "kognitiva universum" och dess kulturkompetens, muslimer. Det
senare syftar bl a pd den Islamska viarldens kulturella, politiska, religiésa, osv
historia, historieskrivning och tradition sdvil som pa dess litteratur, mytologi, konst,
arkitektur och folkliga seder och bruk. Det dr alltsd en bestamning enligt vilken en
individ d&r muslim i den utstrickning som islams kognitiva universum utgor en be-
tydande del av de referensramar som fungerar som hennes tolkningsméonster och
darmed &r det som ger hennes vérld och ord, objekt, skeenden och beteenden i den
mening och innebord; m a o i den utstrackning islams kognitiva universum &r det
fenomen "genom" vilket hon konstituerar och uppfattar sig sjélv och sin livsvérld.
Kulturella muslimer kan ha mycket olika varde- och normsystem, mycket olika
politiska uppfattning, mycket olika instillning till Islam som religion och mycket
olika grad av religionsutévning, men de har alla en viss gemensam kunskapsmassa i
vid bemdrkelse i kraft av vilken de kan anvdnda samma termer, samma religiosa,
politiska, etc honnors- och skillsord, samma metaforer, allegorier, liknelser, sym-

boler, bilder och skdmt, med i relevanta avseenden samma innebérd. De far m a o

841 den utstrdckning man inte vill argumentera att ndgon eller ndgra av dimensionerna &r néd-
véandiga, och att allt man vill bendmna “religiositet” darmed i en bemérkelse kan ségas ha en
gemensam ”essens”, nairmar man sig naturligtvis uppfattningen att religiositet ar ndgot slag av
wittgensteinianskt familjelikhetsbegrepp. Att begreppen religion och religiositet med fordel later sig
analyseras i termer av familje- (eller kluster-) begrepp &r, som redan ndmnts, min uppfattning. Den
skall dock inte utvecklas hér.

85 Se ovan ftn 61 och Sander 1988a speciellt del I och III, 1988c ss.128f

58



ndr de hor eller ser ett ord, ser ett objekt, en gest, en handling, etc i relevanta
avseenden samma associationer. Med andra ord: de forstar varandra.

En tredje mojlighet &r att anvdnda sig av en s k religios bestimning. Det vill
sdga en bestamning enligt vilken ndgon dr muslim i kraft av vissa trosforestéllningar,
gudstjansthandlingar, personlig fromhet, personligt engagemang och andra element
av personlig livsstil. M a o i termer av att “méta” positivt pa ovan beskrivna
dimensioner av religiositet.

Ytterligare ett sitt att bestimma “muslim”, ett sdtt som pa senare tid verkar
blivit allt vanligare, dr i termer av att ha vissa speciella dsikter om religionens plats,
roll och funktion i samhaéllet; en politisk bestimning. I denna bemérkelse &r man
muslim i den utstrackning man havdar att Islam till sitt vdsen, i forsta hand, e dyl ar
(b6r vara) en politisk och samhaéllelig foreteelse; eller, annorlunda uttryckt: i den

man man i integristisk anda understryker Tawhid som Islams primért bestimmande

begrepp.

Den definition som i regel, explicit eller implicit, anvdnds ndr man gor statistik Gver
antalet muslimer i vdrlden, i Sverige, e dyl dr den etniska. Det dr ocksa den enda typ
av definition enligt vilken det gdr att fa fram nagon typ av statistiska data i Sverige.
Aven hir blir siffrorna, av skil som vi skall se nedan, dock mycket osdkra.

Jag skall nedan forst forsoka komma fram till en rimlig skattning av antalet etniska
muslimer i Sverige. Senare, framfor allt i denna rapports andra del, skall jag dven
forsbka komma fram till en ndgorlunda rimlig skattning av antalet religitsa
muslimer i landet. Jag skall gora detta dels fran en, vad vi kan kalla,
kyrkosociologisk synvinkel - m a o huvudsakligen utgdende frdn moskébesoks-
frekvens, dels frdn en mer, vad vi kan kalla, attitydorienterad synvinkel - m a o en
som, forutom beteendevariabler, ocksa tar hdnsyn till uppfattningar om och attityder
till olika sporsmal. Jag skall i andra delen d@ven ndgot diskutera relationerna mellan
de tvd sdtten och resultaten frdn dem samt spekulera lite kring vissa skél och orsaker
till att relationen mellan dem och resultaten frdn dem ser ut just som de gor samt vad
man pa basis av dessa spekulationer kan forvénta sig vad géller muslimernas i

Sverige religiositet och religiosa beteende i Sverige i framtiden.

7. Antal etniska muslimer i Sverige.

Redan rubriken pa denna rapport, I vilken utstrickning dr den svenske muslimen religis,
indikerar den sekularistiska uppfattningen att de religiosa muslimerna dr en
delmédngd av midngden muslimer. Denna uppfattning dr en utgdngspunkt f6r

resonemanget. For att kunna sdga ndgot om delméangdens relation till médngden
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madste vi forst forsoka bilda oss en uppfattning om médngden, m a o om ungefar hur
manga etniska muslimer det kan finnas i Sverige. Detta dr nddvandigt som nagot vi
kan bendmna ”en rasiffra” att relatera de pa olika sétt och stillen uppmaétta och
uppskattade siffrorna pd i olika bemérkelser religidsa muslimer i forhéllande till.
Eftersom det i Sverige inte fors ndgon statistik 6ver befolkningen utifrdn variablerna
etnisk, kulturell och religis bakgrund eller tillhérighet finns det i dagens ldge - givet
en rimlig arbetsinsats - enbart ett praktikabelt sétt att ga till viaga: att utga fran
statistiken 6ver nationstillhorighet f6r personer med utlindsk bakgrund i Sverige
(SCB Tabell C 16) och korrigera den med vad vi fran olika andra kéllor vet och tror
oss veta om ménniskorna med de olika nationalitetssbakgrunderna.8¢ Det uppenbara
faktum att forfaringssttet i fraga i manga avseenden dr 6ppet for kritik, och att
resultaten fran det &r behiftade med avsevird osidkerhet och stora felmarginaler,
mdste man darfor std ut med. Detta dtminstone tills man kan pavisa en alternativ och

praktiskt genomforbar metod som saknar hir anvianda metods brister.

Det mest vdsentliga att korrigera nationalititetsbakgrundssiffran for ar vad vi vet om
antalet muslimer i landet i fraga.” Inte heller hér finns det dock, av flera
lattbegripliga skél, ndgra tillforlitliga siffror. Generellt géller for de olika skatt-
ningarna av andelen muslimer i olika lander att vad vi kan kalla ”“muslimska kéllor”
uppger storre andel dn vad vi kan kalla ”vasterlandska kallor”. Ibland &r
skillnaderna mellan dem avsevérda. I f6ljande tabeller har jag ndr det géller
"vasterlandsk kélla” i huvudsak utgatt frdn Weeks (1978) och nir det géller

86 En titt i den senaste storre sammanstallningen av statistik 6ver invandrare i Sverige, SCB’s Tema
invandrare (Stockholm 1991), visar med all tydlighet bristen pé statistiskt material inom det for oss
relevanta omradet. Det finns i den officiella statistiken inga uppgifter rérande den invandrade
befolkningens etniska, kulturella eller religiosa bakgrunder. Vad géller religion finns tva tabeller: en
rorande besok pd gudstjinst eller vickelsemote 1988, och en rérande tillhorighet till svenska kyrkan
1988. Ingen av dem gor ndgon uppdelning av populationerna med avseende pa nationalitet, etnisk
bakgrund, bakgrund i religits tradition e dyl.

I kategorin personer med utlindsk bakgrund ingar foljande kategorier: (1) s k forstagenerationsinvadrare
(utrikes fédda), (2) s k andragenerationsinvandrare (personer fédda i Sverige men som har utlindsk
bakgrund genom att minst en forilder dr f6dd utomlands (i denna kategori &r antalet som &r > 18 ar
enbart uppskattat)). Kategorin personer med utlindsk bakgrund innehéaller allts utlindska medborgare
sdval som naturaliserade svenskar. I tabellerna 6ver muslimer i Sverige nedan ingar dock inte
kategorin personer fodda i Sverige med svenskt medborgarskap med minst en forilder fodd utomlands. Totala
antalet personer med utldndsk bakgrund i Sverige (inkl. den kategori som ej redovisas i tabellerna
nedan) var i bérjan av 1990 ca 1,3 miljoner (av dessa var ca 456 000 utlindska medborgare och 758 000
utrikes fodda).

Tillaggas bor ocksa att kategorin personer med utlindsk bakgrund inte tacker in alla muslimer i Sverige.
Manga ur gruppen konvertiter lamnas utanfor. Inte heller hir finns ndgra statistiska uppgifter att
tillgd. Deras antal ligger med stor sannolikhet mellan 2000 - 3000, f6retrddesvis kvinnor.

87 Nagra ytterligare i sammanhanget relevanta “korrigeringsfaktorer” framgér under beskriv-
ningarna av de olika grupperna muslimer i Sverige ovan. Ytterligare ndgra diskuteras kortfattat i
Sander 1988c och 1990b. D4 dessa i férsta hand ror nationaliteter med relativt sma populationer faller
de med storsta sannolikhet inom den i ssmmanhanget relativt stora felmarginalen och skall dérfor
inte repeteras har.
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“muslimsk kélla” i huvudsak fran Kettani (1986). I de fa fall jag funnit andra kéllor
inom de bdda kategorierna som for nagot land i ndgon storre grad avvikit pd nagot
samstdmmigt sétt har jag kompenserat for detta. Dessa “kompenseringar” hamnar
dock utan tvekan inom slutresultatets felmarginal och behtver dérfor inte vidare
kommenteras. Berdkningarna enligt “muslimska kéllor” redovisas i tabellernas ”a-
del” och enligt “véasterlandska kéllor” i dess "b-del”.
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Tabell 1a. Muslimer i Sverige 1991-01-01.

Hela Riket

Ursprungsland

Afrikanska Linder
Algeriet
Arab. rep. Egypten
Comorena
Etiopien
Gambia
Ghana
Kenya
Liberia
Libyen
Marocko
Nigeria
Senegal
Somalia
Sudan
Tanzania
Tunisien
Uganda
Totalt Afrika
Asiatiska Linder
Afghanistan
Bangladesh
Forenade Arab Emiraten
Indien
Indonesien
Irak
Iran
Jordanien
Kuwait
Libanon
Malaysia
Pakistan
Palestina
Saudiarabien
Syrien
Turkiet
Totalt Asien
Europeiska Linder
Jugoslavien
Totalsumma:

Antal i
Sverige

% muslimer Uppskattat

iU.L. antal
muslimer i
Sverige

99 1113

92 1370

99 65

60 6349

98 1255

33 181

30 191

45 222

99 240

99 2859

90 283

90 113

100 1544

90 318

55 317

99 2039

90 1370
19829

100 561

85 1353

90 130

12 1106

90 1274

97 10212

99 42267

95 699

90 132

65 10871

54 422

97 2329

44 316

95 210

87 5381

70 23317
100580

21,5 11801
132210
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Tabell 1b. Muslimer i Sverige 1991-01-01.
Hela Riket

Ursprungsland Antal i % muslimer Uppskattat
Sverige i U.L. antal
muslimer i
Sverige
Afrikanska Linder
Algeriet 1124 97 1090
Arab. rep. Egypten 1490 91 1356
Comorena 66 97 64
Etiopien 10581 40 4232
Gambia 1281 85 1089
Ghana 549 19 104
Kenya 636 10 64
Liberia 500 15 75
Libyen 242 98 237
Marocko 2888 95 2744
Nigeria 315 85 268
Senegal 126 82 103
Somalia 1544 99 1529
Sudan 353 72 254
Tanzania 576 24 138
Tunisien 2060 92 1895
Uganda 1523 10 152
Totalt Afrika 25854 15394
Asiatiska Linder
Afghanistan 561 99 555
Bangladesh 1592 85 1353
Forenade Arab Emiraten 144 87 125
Indien 9219 11 1014
Indonesien 1416 90 1274
Irak 10528 95 10001
Iran 42694 95 40559
Jordanien 736 93 684
Kuwait 147 87 128
Libanon 16725 51 8530
Malaysia 782 44 344
Pakistan 2402 97 2330
Palestina 719 44 316
Saudiarabien 221 95 210
Syrien 6185 85 5257
Turkiet 33310 60 19986
Totalt Asien 127381 92666
Europeiska Linder
Jugoslavien 54889 20 10978
Totalsumma: 208124 119038

Differensen mellan de tva olika berdkningarna av % muslimer i U.L. =



132 210 - 119 038 = 13 172. De olika slutsiffrorna skiljer sig alltsa fran varandra med i
storleksordningen knappt 10%. Medelvardet f6r dem blir: 125 665,5.

Till detta kommer muslimer fran ett antal andra lander med substantiella muslimska
befolkningar, t ex Albanien, Burkina Faso, Cypern, Djiboti, Elfenbenskusten, Guinea,
Guinea-Bissau, Mali, Maruitus, Mozambique, Sierra Lione, Tchad, Togo, Zaire,
Zambia, Surinam, Bahrain, Filippinerna, Yemen och Sydyemen. Detta antal ligger
med storsta sannolikhet runt 1 000 personer (+/- ndgra hundra), lite beroende pa

vems siffror f6r andel muslimer i U.L. man utgar fran.

Till detta kommer, givet den i Sverige vanligen anvidnda vida definitionen av ”in-
vandrare”®, ocksd det antal s k andra generationens muslimer fédda i Sverige som
svenska medborgare med dtminstone en foérdlder f6dd etnisk muslim.# Totalt
uppskattades det totala antalet individer f6dda i Sverige som svenska medborgare
med dtminstone en fordlder fodd utomlands 1989-12-31 till ca 450 000 (varav ca 172
000 < 17 &r). Denna kategori utgor alltsd narmare 35% av Sveriges totala antal
invandrare givet den vida svenska definitionen. Med tanke pad vad som ovan sagts
om den muslimska invandringens till Sverige historia kan vi férvanta oss att de allra
flesta ur den totala populationen andragenerationsinvandrare som &r etniska
muslimer aterfinns bland dem som &r 17 ar eller yngre. Av dessa 172 000
andragenerationsungdomar under 17 ar har ca 40% en foralder f6dd i Sverige och en
i utlandet, ca 30% bada foridldrarna fédda i samma land utomlands och ca 5% av
dem bdda fordldrarna fédda utomlands men i olika ldnder. Ca 25% av dem bor med
ensamstddende fordlder f6dd utomlands. Med tanke pa att den 6vervildigande
majoriteten av de gifta muslimerna i Sverige, som vi sett, dr endogamt gifta i be-
markelsen gifta med ndgon frdn samma land som han/hon sjilv eller med nagon
fran annat muslimskt land kommer vi med storsta sannolikhet att finna de flesta
bland andra generationens muslimer bland de 35% som har bada forédldrarna fédda
utomlands. Dessutom géller antagligen att relationen mellan féréldrabakgrund och
traditionsférmedling dr sddan att det enbart av den anledningen endast &r rimligt att
riakna in dem vars bada foradldrar ar fodda i négot/ samma muslimska land i var

”rasiffra”.

88 Vars bade rimlighet och ev. “ideologiska” konsekvenser man naturligtvis kan ha olika upp-
fattningar om. Det 4r dock fler och fler som pé senare tid argumenterar att den vida svenska de-
finitionen leder till ett bAde understrykande och permanentande av en “vi - dem” dikotomi mellan
“riktiga” och “andra” svenskar.

89 Den officiella statistiken 6ver denna grupp innehéller enbart individer < 17 r. De = 18 ar kan
enbart uppskattas. Genom att ga igenom statistiken for tidigare &r - da dessa alltsd var yngre och
ingick i den - skulle de dock kunna g4 att fa fram. Men med tanke pa till vad dessa siffror skall
anvédndas kan det i detta sammanhang inte motiveras varken “vetenskapligt” eller ekonomiskt.
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Lat oss mot denna bakgrund for enkelhet skull anta att vi kommer att finna nédstan
samtliga andragenerationsmuslimer bland de ca 200 000 yngsta andragenerationsin-
vandrarna i Sverige. Bland dessa kommer vi vidare att finna den 6vervidgande
majoriteten bland de 35% som har bdda forialdrarna fodda utomlands. Lat oss for att
vara tamligen sdkra pa att inte missa for manga andragenerationsmuslimer anta att
de allra flest finns bland 40% av dessa 200 000 yngsta. Om vi vidare, vilket jag snart
skall forsoka visa inte &r ohemult, antar att de etniska muslimerna i Sverige utgor ca
10% av vart lands totala antal invandrare, kommer vi fram till att antalet etniska

muslimer i denna kategori borde uppga till ndgonstans kring 8 000 individer.®

Ytterligare en faktor maste dock tas med i berdkningen: namligen “naturaliser-
ingsgrad”. Denna varierar naturligtvis for de olika i tabellen ingdende ldnderna, men
pa det hela taget kan man sédga att naturaliseringstendenserna &r ldgre, i vissa fall
betydligt lagre, bland madnniskor med bakgrund i av islamsk kultur dominerade
lander &n bland andra. Andelen individer fodda i Iran, Jugoslavien och Turkiet
(sammantaget ca 63% av totala antalet individer i tabellen raknat pa
nationalitetsbakgund) som blivit naturaliserade dr t ex , i relation till “méjliga”
naturaliseringar®!, 41%. Andelen naturaliseringar i relation till “m&jliga” natur-
aliseringar bland alla utrikes fédda fran samtliga lander efter 1967 dr 66%. Trots att
vissa muslimska ldander, t ex Etiopien och Marocko, med sina 86,5% respektive 80,4%
mdjliga naturaliserade ligger 6ver genomsnittet verkar det dock klart att de etniska
muslimerna pa det hela taget ligger klart under genomsnittet. Det verkar ocksd klart
frdn andra europeiska lander att islam som faktor verkar negativt pd individers
tendens till naturalisering. Av denna anledning bor nyss angivna siffra pa ca 8 000
kanske rdknas ner ytterligare ndgot.”

Ytterligare en kategori etniska muslimer som inte finns med i de i tabellen givna
siffrorna dr de som &r invandrare i tredje och f6ljande generationerna. Hur méanga

dessa kan vara har jag for tillfillet ingen kvalificerad uppskattning av. Antalet maste

90 Naturligtvis dr det mycket vanskligt att fran det faktum att andelen muslimer av den totala
invandrarpopulationen i Sverige dr ca 10% dra slutsatsen att andelen &r densamma bland de ca 80 000
individer som ingdr i den hér just framréknade subpopulationen. Givet de data som finns 6ver
aktenskapsfrekvens, nativitetsgrad, etc for olika invandrargrupper verkar det dock till slut, dem
invédgda i kalkylen, &ndock som en nagorlunda rimlig skattning.

91 For att riknas som “mojlig” naturalisering maste man ha minst fem &rs vistelsetid i Sverige.

92 Siffrorna i senaste paragrafen &r tagna ur SCB (1990): Folkméngd 31 december 1989, Del 3 och SCB
(1991): Levnadsforhallanden, rapport 69 Tema invandrare.
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dock, givet den muslimska invandringen till Sveriges historia, vara ytterst begransat.
Det dr nog, mot bakgrund av ovan sagda, knappast rimligt att tro att antalet etniska
muslimer i de tva senast diskuterade kategorierna sammantagna skulle 6verskrida 8
000.

Dartill kommer dven det antal asylsokande etniska muslimer vars drenden vid tiden
for statistikens publicering dnnu inte var avgjorda och som dérefter fatt upp-
ehéllstillstdnd. Antalet individer i denna kategori dr nu i borjan pa 1992 med stor
sannolikhet dtminstone nagonstans kring 10 000.

P& basis av dessa 6vervdganden kan man antagligen med relativt stor sannolikhet i
dagsldget uppskatta “rdsiffran” for etniska muslimer i Sverige, inkluderande kon-
vertiter, till ndgonstans runt 140 000. En del av i denna siffra ingdende personer bor
dock antagligen rdknas bort fran rdsiffran med tanke pa att de av olika orsaker
endast dr har for kortare perioder och liknande. Lat mig darfor for att undvika
”Overdrifter” sdtta “rdsiffran” for Sveriges etniska muslimer varen 1992 till ca 130
000.

Slutsiffran maste, for att upprepa, naturligtvis med tanke pa de bdde manga och
stora osdkerhetsfaktor som vidldder denna typ av berdkning tas med en ganska stor
nypa salt, och dr enbart &mnad som ett grovt riktmérke pa det faktiska antalet
etniska muslimer i Sverige.” Det dr dock® viktigt att se att precision och anvand-
ningsomrade hinger ndra samman. S, med tanke pa hér aktuella forskningsldge
savdl som anvandningsomrade - att siffrorna i forsta hand skall anvdandas som en

endpunkt i ett berdkningsschema - bor de kunna accepteras som tillrackligt precisa.

L&t oss nu 6verga till motsvarande siffror for antalet etniska muslimer i de tre
storstadsregionerna Stockholms l4n, Goteborgs och Bohus ldn och Malmdéhus 14n dé
ca 62% av Sveriges etniska muslimer bor inom dessa omraden (se nedan) och ca 44
av landets ca 60 bidragsberittigade ”forsamlingarna” (73%) finns inom dessa tre
regioner: A-ldnet har 34, O-ldnet 4 och M-ldnet 6 forsamlingar.%

93 En del av anledningarna till detta framgar, som ndmnts, pa andra stéllen i denna rapport.

94 Som redan Aristoteles, inom parentes sagt, pdpekade i Nikomachiska etiken (Bok L, § 3 i den svenska
utgdvan 1967).

95 Siffrorna 6ver antalet forsamlingar dr fran SST. (1991)
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Tabell 2a. Antal Muslimer i Sverige

Stockholms lan

Ursprungsland

Afrikanska Linder
Algeriet
Arab. rep. Egypten
Comorena
Etiopien
Gambia
Ghana
Kenya
Liberia
Libyen
Marocko
Nigeria
Senegal
Somalia
Sudan
Tanzania
Tunisien
Uganda
Totalt Afrika
Asiatiska Linder
Afghanistan
Bangladesh
Forenade Arab Emiraten
Indien
Indonesien
Irak
Iran
Jordanien
Kuwait
Libanon
Malaysia
Pakistan
Palestina
Saudiarabien
Syrien
Turkiet
Totalt Asien
Europeiska Linder
Jugoslavien
Totalsumma:

% muslimer Uppskattat

i U.L. antal
muslimer i
Sverige

99 569

92 685

99 47

60 2361

98 695

33 49

30 82

45 62

99 105

99 1790

90 127

90 64

100 415

90 81

55 121

99 1032

90 562
8847

100 64

85 813

90 19

12 270

90 479

97 2910

99 10145

95 252

90 43

65 2788

54 192

97 1247

44 59

95 32

87 3005

70 13138
35456

21,5 2281
46584



Tabell 2b. Antal Muslimer i Sverige

Stockholms lan
Ursprungsland Antal i % muslimer Uppskattat
Sverige i U.L. antal
muslimer i
Sverige

Afrikanska Linder
Algeriet 575 97 558
Arab. rep. Egypten 745 91 678
Comorena 47 97 46
Etiopien 3935 40 1574
Gambia 709 85 603
Ghana 149 19 28
Kenya 274 10 27
Liberia 138 15 21
Libyen 106 98 104
Marocko 1808 95 1718
Nigeria 141 85 120
Senegal 71 82 58
Somalia 415 99 411
Sudan 90 72 65
Tanzania 220 24 53
Tunisien 1042 92 957
Uganda 624 10 62

Totalt Afrika 11089 7083

Asiatiska Linder
Afghanistan 64 99 63
Bangladesh 957 85 813
Forenade Arab Emiraten 21 87 18
Indien 2248 11 247
Indonesien 532 90 479
Irak 3000 95 2850
Iran 10247 95 9735
Jordanien 265 93 246
Kuwait 48 87 42
Libanon 4290 51 2188
Malaysia 355 44 156
Pakistan 1286 97 1247
Palestina 134 44 59
Saudiarabien 34 95 32
Syrien 3454 85 2936
Turkiet 18769 60 11261
Totalt Asien 45704 32372

Europeiska Linder

Jugoslavien 10609 20 2122

Totalsumma: 67402 41576

Differensen mellan de tva olika berdkningarna av andel muslimer i U.L. =
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46 584 - 41 576 = 5 008. Medelvardet = 44 080. Stockholmsmuslimerna utgor alltsg,
baserat pd dessa tabeller, ca 35% av landets totala antal muslimer.

Till detta kommer hir, som vid riket som helhet, muslimer frén flera andra liander
med substantiella muslimska befolkningar, t ex Albanien, Burkina Cypern, Faso,
Djiboti, Elfenbenskusten, Guinea, Guinea-Bissau, Mali, Maruitus, Mozambique,
Sierra Lione, Tchad, Togo, Zaire, Zambia, Surinam, Bahrain, Filippinerna, Yemen
och Sydyemen. Detta antal ligger med storsta sannolikhet runt 400 personer (+/-

nagra tiotal), lite beroende pa vems siffror for andel muslimer i U.L. man utgar fran.

Till detta kommer ocksd hér ett antal s k andra och senare generationens muslimer.
Detta antal bor, givet att 35% nivan kan appliceras dven hdr, ligga runt 21800
individer.

Dartill kommer dven det antal asylsokande etniska muslimer vars drenden vid tiden
for statistikens publicering dnnu inte var avgjorda och som fatt uppehallstillstand.
Antalet individer i denna kategori bor, givet 35% principen, ligga kring 3 500.

Totalt dr det i dagsldget alltsa antagligen rimligt att anta att antalet etniska muslimer
i Stockholms lédn ligger kring 50 000, alltsa lite drygt 38% av landets totala antal

muslimer.

Dessa slutsiffror maste naturligtvis tas med samma nypa salt som de for riket som
helhet. Se kommentarerna vid tabellerna for dem.
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Tabell 3a. Antal Muslimer i Sverige

Goteborg och Bohus lian

Ursprungsland

Afrikanska Linder
Algeriet
Arab. rep. Egypten
Comorena
Etiopien
Gambia
Ghana
Kenya
Liberia
Libyen
Marocko
Nigeria
Senegal
Somalia
Sudan
Tanzania
Tunisien
Uganda
Totalt Afrika
Asiatiska Linder
Afghanistan
Bangladesh
Forenade Arab Emiraten
Indien
Indonesien
Irak
Iran
Jordanien
Kuwait
Libanon
Malaysia
Pakistan
Palestina
Saudiarabien
Syrien
Turkiet
Totalt Asien
Europeiska Linder
Jugoslavien
Totalsumma:

Antal i % muslimer Uppskattat

Sverige i U.L. antal
muslimer i
Sverige

126 99 125

153 92 141

0 99 0

829 60 497

167 98 164

82 33 27

85 30 25

54 45 24

31 99 31

355 99 351

48 90 43

18 90 16

200 100 200

27 90 24

57 55 31

195 99 193

210 90 189

2637 2081

38 100 38

42 85 36

31 90 28

928 12 111

138 90 124

1262 97 1224

6556 99 6490

64 95 61

10 90 9

1252 65 813

125 54 68

304 97 295

75 44 33

23 95 22

404 87 351

3824 70 2677

15076 12380

8788 21,5 1889

6501 6350
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Tabell 3b. Antal Muslimer i Sverige

Goteborg och Bohus lian
Ursprungsland Antal i % muslimer Uppskattat
Sverige i U.L. antal
muslimer i
Sverige

Afrikanska Linder
Algeriet 126 97 122
Arab. rep. Egypten 153 91 139
Comorena 0 97 0
Etiopien 829 40 332
Gambia 167 85 142
Ghana 82 19 16
Kenya 85 10 8
Liberia 54 15 8
Libyen 31 98 30
Marocko 355 95 337
Nigeria 48 85 41
Senegal 18 82 15
Somalia 200 99 198
Sudan 27 72 19
Tanzania 57 24 14
Tunisien 195 92 179
Uganda 210 10 21

Totalt Afrika 2637 1621

Asiatiska Linder
Afghanistan 38 99 38
Bangladesh 42 85 36
Forenade Arab Emiraten 31 87 27
Indien 928 11 102
Indonesien 138 90 124
Irak 1262 95 1199
Iran 6556 95 6228
Jordanien 64 93 59
Kuwait 10 87 9
Libanon 1252 51 638
Malaysia 125 44 55
Pakistan 304 97 295
Palestina 75 44 33
Saudiarabien 23 95 22
Syrien 404 85 343
Turkiet 3824 60 2294
Totalt Asien 15076 11502

Europeiska Linder

Jugoslavien 8788 20 1758

Totalsumma: 6501 4881

Differensen mellan de tva olika berdkningarna av muslimer i U.L. =



16 350 - 14 881 = 1 469. Medelvirdet = 15 615,5. Goteborgsmuslimerna utgor alltsa,
baserat pa dessa tabeller, lite drygt 12% av landets totala antal muslimer.

Till detta kommer, hidr som tidigare, muslimer frdn andra ldnder med substantiella
muslimska befolkningar, t ex Albanien, Burkina Faso, Cypern, Djiboti,
Elfenbenskusten, Guinea, Guinea-Bissau, Mali, Maruitus, Mozambique, Sierra Lione,
Tchad, Togo, Zaire, Zambia, Surinam, Bahrain, Filippinerna, Yemen och Sydyemen.
Detta antal ligger med storsta sannolikhet runt 100 personer (+/- ndgra stycken), lite

beroende pa vems siffror for andelen muslimer i U.L. man utgar fran.

Till detta kommer ocksa har ett antal s k andra och foljande generationers muslimer.
Detta antal bor, givet att 12% nivan géller dven hér, ligga runt 11000 individer.

Dartill kommer likasa hér ett antal asylsokande etniska muslimer vars drenden vid
tiden for statistikens publicering &nnu inte var avgjorda och som fatt uppe-
hallstillstand. Antalet individer i denna kategori bor, givet 12% principen, ligga
kring 1 200.

Totalt dr det i dagsldget alltsa antagligen inte orimligt att skatta antalet etniska
muslimer i G6teborgs och Bohus lédn till ndgonstans runt 18 000, alltsd till ndrmare

14% av landets totala antal muslimer.

Dessa slutsiffror maste naturligtvis tas med samma nypa salt som de for riket som

helhet. Se kommentarerna vid tabellerna for dem.
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Tabell 4a. Antal Muslimer i Sverige

Malmohus lan

Ursprungsland

Afrikanska Linder
Algeriet
Arab. rep. Egypten
Comorena
Etiopien
Gambia
Ghana
Kenya
Liberia
Libyen
Marocko
Nigeria
Senegal
Somalia
Sudan
Tanzania
Tunisien
Uganda
Totalt Afrika
Asiatiska Linder
Afghanistan
Bangladesh
Forenade Arab Emiraten
Indien
Indonesien
Irak
Iran
Jordanien
Kuwait
Libanon
Malaysia
Pakistan
Palestina
Saudiarabien
Syrien
Turkiet
Totalt Asien
Europeiska Linder
Jugoslavien
Totalsumma:

Antal i % muslimer Uppskattat
Sverige i U.L. antal
muslimer i
Sverige
117 99 116
158 92 145
0 99 0
501 60 301
115 98 113
172 33 57
56 30 17
53 45 24
31 99 31
181 99 179
55 90 45
0 90 0
153 100 153
99 90 89
40 55 22
138 99 137
52 90 47
1921 1476
215 100 215
86 85 73
14 90 13
901 12 108
100 90 90
975 97 946
3796 99 3758
105 95 100
23 90 21
1946 65 1265
83 54 45
285 97 279
155 44 68
116 95 110
142 87 123
1552 70 1086
10494 8300
14850 21,5 3193
27265 2969
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Tabell 4b. Antal Muslimer i Sverige
Malmohus lan

Ursprungsland Antal i % muslimer Uppskattat
Sverige i U.L. antal
muslimer i
Sverige
Afrikanska Linder
Algeriet 117 97 113
Arab. rep. Egypten 158 91 144
Comorena 0 97 0
Etiopien 501 40 200
Gambia 115 85 98
Ghana 172 19 33
Kenya 56 10 6
Liberia 53 15 8
Libyen 31 98 30
Marocko 181 95 172
Nigeria 55 85 47
Senegal 0 82 0
Somalia 153 99 151
Sudan 99 72 71
Tanzania 40 24 10
Tunisien 138 92 127
Uganda 52 10 5
Totalt Afrika 1921 1215
Asiatiska Linder
Afghanistan 215 99 213
Bangladesh 86 85 73
Forenade Arab Emiraten 14 87 12
Indien 901 11 99
Indonesien 100 90 90
Irak 975 95 926
Iran 3796 95 3606
Jordanien 105 93 98
Kuwait 23 87 20
Libanon 1946 51 992
Malaysia 83 44 36
Pakistan 285 97 276
Palestina 155 44 68
Saudiarabien 116 95 110
Syrien 142 85 121
Turkiet 1552 60 931
Totalt Asien 10494 7671
Europeiska Linder
Jugoslavien 14850 20 2970
Totalsumma: 27265 1856

Differensen mellan de tva olika berdkningarna av andelen muslimer i U.L. =



12 969 - 11 856 = 1 113. Medelvéardet = 12 412,5. Malmdmuslimerna utgor alltsa,
baserat pa dessa tabeller, knappt 10% av landets totala antal muslimer.

Till detta kommer dven hir muslimer frdn en rad andra linder med substantiella
muslimska befolkningar, t ex Albanien, Burkina Faso, Cypern, Djiboti, Elfenbens-
kusten, Guinea, Guinea-Bissau, Mali, Maruitus, Mozambique, Sierra Lione, Tchad,
Togo, Zaire, Zambia, Surinam, Bahrain, Filippinerna, Yemen och Sydyemen. Detta
antal ligger med storsta sannolikhet runt 90 personer (+/- ndgra stycken), lite

beroende pa vems siffror for andel muslimer i U.L. man utgar fran.

Till detta kommer ocksa har ett antal s k andra och foljande generationers muslimer.
Detta antal bor, givet att 10% nivan, ligga runt 800 individer.

Dartill kommer har likasd ett antal asylsokande etniska muslimer vars drenden vid
tiden for statistikens publicering &nnu inte var avgjorda och som fatt uppe-
hallstillstand. Antalet individer i denna kategori bor, givet 10% principen, ligga runt
100.

Totalt dr det i dagsldget alltsa antagligen inte orimligt att skatta antalet etniska
muslimer i Malmohus lan till ndgonstans runt 13 500, alltsa till knappt 11% av

landets totala antal muslimer.

Dessa slutsiffror maste naturligtvis tas med samma nypa salt som de for riket som

helhet. Se kommentarerna vid tabellerna for dem.

Sammanfattande kan vi alltsd sdga att det sammanlagda antalet etniska muslimer i
Stockholms ldn, Goteborg och Bohuslans och Malméhus lén, givet dessa be-
rakningar, tillsammans antagligen ganska realistiskt kan uppskattas till ndgonstans
kring 80 000. Dessa tre regioner har alltsd ca 62% av rikets totala antal etniska
muslimer.% Férsamlingsmaéssigt dr dessa regioner alltsa ndgot verrepresenterade
med sina 73% av forsamlingarna. Detta géller speciellt Stockholm med ca 38% av
muslimerna och ndrmare 57% av forsamlingarna. Goteborg dr pd motsvarande satt

forsamlingsmaéssigt underrepresenterat med ca 14% av muslimerna och ndrmare 7%

96 Berédkningar jag gjorde efter ungefdr samma linjer som hir under 1987 respektive 1989 visade att d&
antagligen runt 80% respektive runt 75% av de etniska var bosatta i dessa tre regioner.
Koncentrationen till storstadsregionerna har alltsd minskat. Enligt flera killor pa bl a invandrarverket
6kade koncentrationen av invandrare och flyktingar fran hir relevanta linder, men inte enbart
dérifrén, inom dessa regioner fram till 1985/86, varefter den, framfér allt p g a olika sk
invandrarpolitiska &tgérder stadigt har minskat.

75



av forsamlingarna. Malmo har ddremot en god verensstimmelse mellan andel
muslimer och férsamlingar: ca 11% av muslimerna och ca 10% av férsamlingarna.
Har maste dock genast tilldggas att sjdlva antalet forsamlingar i sig kanske inte dr
det viktigaste. Antalet i relation till antal muslimer etc blir riktigt intressant forst nar
vi vet lite mer om “kvaliteten” pd dem,”” den nationella, sprdkliga, teologiska, etc

sammanséttningen pd populationen i omradet déar de finns och liknande.

8. Antal religiosa muslimer i Sverige.
Hur ménga av dessa Sveriges ca 130 000 muslimer i etnisk bemérkelse kan da sdgas
vara det ocksad i religios bemaérkelse?

Som vanligt maste jag borja med att sdga: problemet inte dr enkelt. Grovt kan man
sdga att problemet har tva sidor: ett teoretiskt och ett empiriskt. Det teoretiska
problemet ror frdgan hur man definierar “religis”, det empiriska hur man, ndr man
vél har en definition, operationaliserar den och applicerar den i ett faktiskt
“rdknande” av dem. Lat mig kortfattat ta fragorna i ordning.

8.1. Definition av “reli¢ios muslim”.

Som vi sett dr termen "religios” bade vag och mangtydig och manga olika def-
initioner finns. Lat mig mycket grovt klassificera de olika definitionerna dels med
avseende pa exklusivitet och inklusivitet, dels med avseende pa om de tar fasta pa
yttre, objektiva och intersubjektivt observerbara kriterier eller pd inre, subjektiva
kriterier. Lat mig kalla de forra sociala och de senare, i brist pa bittre term, privata.
De forra harror sig i forsta hand till de “religiositetskonstituerande karakteristikor”
som faller under dimensionerna 2, 3 och 5 i ovan givna av Gluck & Stark inspirerade
schema. (Nér det géller dimensionerna 3 och 5 ingar naturligtvis enbart de av "yttre”
natur.) Analogt hidrror de senare sig i forsta hand till de karakteristika som faller
under dimensionerna 1 och 4 samt de i dimensionerna 3 och 5 ingdende
karakteristikor som dr av “inre” natur. Forekomst eller brist pd férekomst av yttre
karakteristikor pa religiositet - kyrkogang, nattvardsgang etc - i en persons liv kan vi
som sociologer naturligtvis faststélla utifrdn, medan nér det géller forekomst eller ej

av inre kriterier vi i stor utstrdackning dr hdnvisade till individernas sjdlvrapportering

97 Hur detta mer exakt skall métas kan naturligtvis diskuteras. Att faktorer som t ex antal imamer och
deras utbildning, vilka andra funktionirer det finns, hur lokalerna se ut, vilken ekonomi férsamlingen

har, vilka typer verksamheter som bedrivs och hur regelbundet/ofta de bedrivs hir ar av relevans ar
dock klart.
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som de foreligger i intervjuer e dyl. Schematiskt kan den foreslagna taxonomin?
askddliggoras med foljande figur (Figur 1).

privat social

exklusiv

inklusiv

Som redan tidigare ndmnts vill jag i detta ssmmanhang féresla att vi, i linje med den
kanske vanligaste Islamska sjdlvforstdelsen, anvander oss av en relativt inklusiv
bestamning av religiositet. I denna bemérkelse &r var och en religiés muslim som
accepterar (sager sig acceptera) trosbekdnnelsens ord att det ingen gud finns utom
Allah och att Muhammed &4r hans siste sindebud och som vidare tror och fortrostar
(sdger sig tro och fortrosta) pa Allah som hogsta myndighet, pa hans dnglar, hans
bocker, hans profeter, pa yttersta domen och den slutgiltiga ateruppstdndelsen och
som vidare i kraft av detta dtminstone har (sdger sig ha) som, dtminstone langsiktig,
malséttning att sa gott han/hon formér forsdka férverkliga Koranens bud och
Muhammeds féredéme (sunna) i sitt liv dd han/hon, och det oberoende av hur
han/hon just nu sjdlv faktiskt lever, pd allvar anser (sdger sig anse) att det ar ett liv
enligt Koranen etc som utgor det goda, vardefulla och ratta livet. I denna malsatt-
ning skall da bl a inga ting som att efter bésta formdga férsoka utfora tidebonerna
(salat), besoka moskén dtminstone ndgorlunda regelbundet, fasta under Ramadan,
utfora vallfarden (hadjdj), samt att f6lja islams grundldggande regler (sdsom han/hon
uppfattar och forstar dem) i frdga om foda, kladsel, etik, samlevnad och etikett.

98 Understrykas bor kanske ater att denna, sdvél som enligt min mening, varje annan typ av typo-
logisering, enbart dr ett i viss mening godtyckligt satt att for ett visst syfte bryta upp ett ”i verk-
ligheten” flytande kontinuum. Taxonomier, definitioner, och liknande ting &r alltsd inte sanna eller
falska utan for olika syften mer eller mindre bra eller praktiska redskap eller hjalpmedel.

99 Hur detta i en speciell individs liv sedan mer exakt tar sig ut i praktiken kan, som vi berort ovan,
variera avsevirt beroende pa en mingd faktorer. Det vésentliga hér 4r inte exakt hur det tar sig ut i
praktiken, utan vilken 6verensstimmelse som rader mellan vad individen i frdga allvarligt anser vara
det en god muslim maéste goéra {or att leva ett korrekt islamskt liv och hur hon sjilv faktiskt lever sitt
liv. For ménga ménniskor péd/fran den Turkiska eller Pakistanska landsbygden, f6r att bara ta tva
exempel, dr, som vi ocksa sett, att leva ett korrekt islamskt liv i princip synonymt med att leva i
enlighet med (&tminstone storre delen av) deras lokala kulturtradition med dess uppfattningar,
normer, virden, seder och bruk medan det f6r manga nagorlunda vélutbildade fran storstadsregioner
ar naturligt att (eventuellt i sekularistisk anda) skilja det av Koran och hadith pafordrade frén lokala
traditionella seder och bruk och mena att det endast &r de férra man maste leva i enlighet med och att
man kan gora de inom, och uttrycka det med hjilp av, ménga olika kulturella kontexter. Enligt denna
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Jag sa ovan att jag i mina forsok att besvara frdgan om i vilken utstrackning Sveriges
muslimer ar religiosa skulle utga dels utifrdn en attityd- eller uppfattningsorienterad
infallsvinkel, dels utifrdn en beteende- eller kyrkosociologisk infallsvinkel. I termer
av figur 1 ovan blir det ungefdr detsamma som att utgdr utifrdn privata respektive
sociala kriterier. Fér bada dessa kommer jag i det f6ljande forst att redogora for hur
muslimer i Goteborg i en enkdtundersokning!® sjdlva rapporterar sin religiositet pa
ett antal i ssmmanhanget relevanta variabler. Déarefter kommer jag i andra delen att
rapportera om resultaten fran en undersékning om besoksfrekvensen vid Sveriges
moskéer (islamska forsamlingar) under ett antal tillfdllen under Ramadan 1991.101

8.2. Attityd- eller uppfattningsorienterad religiositet.
Lat mig alltsd som en forsta indikation pa muslimernas i Sverige religiositet redogora
for ndgra relevanta resultat vad géller instdllning till religion och ddrmed férbundna

fragestdllningar frdn ndmnda enkédtundersokning.

Pa fragan "Tror du pd Gud?” svarade 77,4% av totalpopulationen “Ja” och 19,5%
”Nej”. Férdelningen pa olika sub-populationer framgar av Tabell 1.

TABELL 1. TROR DU PA GUD. ENSKILDA LANDER.

% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Tro pé Gud N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej svar 0,7 4,7 5,3 1,8 7,7 4

Ja 979 1505 (395 (946 [92,3 92
Nej 1,4 448 552 |3,6 0 4
Totalt 100,0 [100,0 |100,0 [100.0 |[100,0 |100,0

Har, som vad géller manga andra fragor, delar sig totalpopulationen ”"naturligt” i tva
grupper: Iranier och Irakier & ena sidan och 6vriga & den andra. Genomsnittet for
dessa bada grupper framgar av Tabell 2.

grupp ar det alltsd - d4 man inte betraktar element ur ndgon traditionell, lokal muslimsk livsstil (om
det nu inte &r 600-talets Mekka/Medina) som normerande - dtminstone i princip, méjligt att leva ett
korrekt islamskt liv, att leva som god muslim, var och nér som helst. Flera andra alternativ finns
naturligtvis. Att “déma” bland alternativen &dr dock inte min uppgift.

100 Enkiten och enkdtundersokningen beskrevs i grova drag i § 1 ovan. En mer detaljerad beskriv-
ning av undersékningen, dess uppldggning, etc kommer i en rapport under 1993.

101 Pédpekas bor kanske ocksa att det for tillfdllet inte finns ndgra andra empiriska studier om
muslimers i Sverige religiositet &n dessa min egna att utga fran. Trots de ménga brister och problem
av olika slag som vidladder dem &r de det basta som finns att tillgd. Jag vill ocksa sdga att jag nedan av
olika skal inte kommer att félja hdr nimnda bodelning mellan uppfattningar och beteende mer 4n i
grova drag.
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TABELL 2. TROR DU PA GUD. HUVUDSUBPOPULATIONER.

% iland// Iran & Irak Ovriga
Tro pd Gud N=145 N=240
Ej svar 4,8 1,6
Ja 47,6 96,3
Nej 47,6 2,1
Totalt 100,0 100,0
Fordelat pd kon'® ser resultaten ut enligt Tabell 3.
TABELL 3. TROR DU PA GUD. FORDELAT PA KON.
% tor kon// | Kvinnor man
Tro pa Gud N=140 N=241
Ej Svar 2,1 2,9
Ja 83,6 74,7
Nej 14,3 22,4
Totalt 100,0 100,0

Att kvinnorna skulle var den grupp som rapporterar sig i hogst grad tro pa Gud ar
helt enligt férvantningarna.

En i sammanhanget relevant faktor d&r hur méanga ur populationen som uppger sig
var fddda muslim men som i dag inte ldngre anser sig vara det.! Antalet som

uppgav sig som fodda muslimer framgar av Tabell 4.

TABELL 4. AR DU FODD MUSLIM. TOTALA POPULATIONEN

Svar Antal Procent
Ej Svar 8 2,1

Ja 374 97,1
Nej 3 0,8
Totalt: 385 100,0

102 vaq galler konsférdelning bor det ocksa sdgas nagot om denna inom de olika subpopulationerna.
Den ér for kvinnoandelen som foljer: Turkiet: 44,8%, Iran: 35,5%, Irak: 5,2%, Marocko: 45,5%,
Pakistan: 46,2%, Tunisien: 12,5% och O.L.: 5,8%. 1988 var andelen kvinnor bland dessa grupper i
Goteborg och Bohus lan som helhet: Turkiet: 47,5%, Iran: 36,3%, Irak: 29,8%, Marocko: 32,8%,
Pakistan: 44,5% och Tunisien: 18,1%. Dessa skillnader mellan antalet kvinnor i mina populationer och
“verklighetens” populationer 4r bra att ha i minnet om man vill forscka 6verfora resultaten frén mina
data till “verkligheten”. T ex: Da kvinnorna, som vi skall se nedan, pé flera ”dimensioner” dr “mer
religiosa” 4n méannen bor resultaten f6r de subgrupper som totalitet i vilka kvinnorna i mina
populationer dr underrepresenterade - framférallt den irakiska - korrigeras dérefter.

103 Tillaggas bor kanske att det enligt traditionell islamsk “trosldra” &r en mycket allvarlig
"forsyndelse” for ndgon som &r f6dd muslim att avsiga sig tillhorigheten till - eller i mer religiost
sprékbruk: avfalla frén - Islam. Fran ortodoxt religiost héll féresprékas inte sdllan t o m dédsstraff for
detta. En huvudanledning till detta kan ségas vara att religionen, som vi sett, ju inte dr en privatsak,
utan nagot kollektivt: det dr en sammhalls- eller statsangeldgnehet. Darmed blir - i kombination med
att en islamsk stat ju inte dr en nationalstat utan en "religio-ideologisk” stat - avfall i manga
avseenden att jamstélla med “hogforraderi”.
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Av de tre som uppgav sig inte vara fddda muslimer var 2 iranier och en irakier.104

Hur médnga som vid intervjutillfdllet fortfarande ansag sig vara muslimer framgar av
Tabell 5. Att svaret pa denna fraga kan ses som ett matt pa graden av sekularisering
ar vél ocksa klart.

TABELL 5. ANSER DU DIG FORTFARANDE VARA MUSLIM.

TOTALA POPULATIONEN.
Svar Antal: Procent:
Ej Svar 7 1,8
Ja 290 75,3
Nej 88 22,9
Totalt 385 100,0

Som framgdr &r det 85 personer av 377 (22,5%) som uppger att de upphort att vara
muslim.!® Nar detta skedde, t ex innan eller efter migrationen till Sverige, framgar
dock inte av mina siffror. Av dessa 85 personer dr 61 iranier, 23 irakier och 1
marockan. Sekularisering dr i denna bemairkelse alltsd nést intill obefintlig utanfor
den iranska och den irakiska populationen, dér den & andra sidan &r timligen hog:
ca 57% respektive ca 62%.

Sekulariseringen i denna bemaérkelse dr, som man ocksa kunde forvénta, ojamnt
fordelad mellan konen: Bland ménnen &r det 27,8% av totalpopulationen som

uppger sig inte langre vara muslimer medan motsvarande siffra bland kvinnorna dr
15,0%.

” Att vara muslim” kan dock, som vi sett, betyda méngahanda ting. For att fa lite in-
formation om ”séttet” pd vilket vara ip anser sig vara muslimer frdgade vi de 290
som svarat ”Ja” pa fragan “Anser du dig vara muslim nu?” om detta. Resultatet
framgar av Tabell 6.

104 Med tanke pa att &ven dessa tre personer dels inte uppger varken att de var fédda med annan
religionstillhorighet eller att deras forédldrar hade annan religionstillhorighet, dels pa andra stéllen i
enkdten har accepterat bendmningen ”etnisk muslim” och menar att de fatt “en traditionell
uppfostran” dr det for alla praktiska hdnsyn rimligt att fortsdttningsvis negligera deras svar pé denna
fraga att inte vara fodda muslimer och betrakta dem som om de, tillsammans med de andra ur sin
population, vore etniska muslimer.

105 Ingen av dem uppgav pa f6ljdfraga att de 6vergatt till annan religios tradition. De uppgav
samtliga “ingen religionstillhérighet” pa fragan om nuvarande religionstillhorighet.
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TABELL 6. OM DU ANSER DIG MUSLIM: PA VILKET SATT AR DU DET.
TOTALA POPULATIONEN. N=291106

Svar: Antal: | Procent:
Sd som traditionellt pd min ursprungsort 166 57,0

P43 annat sdtt &n pd min ursprungsort 34 11,7
Muslim, men lever ¢j enligt trad. Islam 19 6,5

Jag dr muslim pa mitt eget personliga sétt 57 19,6

Ar muslim men inget alternativ passar 15 52
Totalt 291 100,0

En majoritet (57%) anser sig alltsa vara muslimer i enlighet med den tradition de
kommer fran och blivit insocialiserade i. Att de 31% som angivet ndgot av de tre
senare alternativen ar tdmligen sekulariserade, och ddarmed religiésa endast i en
tamligen inklusiv bemaérkelse, kan vi nog utga fran. De 11,7% i andra kategorin &r
dock i stor utstrackning sddana som medvetet valt en alternativ form av Islam och

ddrmed bland de mer religisa, eller &tminstone mer religiost reflekterande.

Uppbrutet pa olika sub-populationer framgdr, som man kunde férvénta, att turkarna

hirvidlag dr den mest, och iranierna den minst, traditionella gruppen. Jfr Tabell 7.

TABELL 7. OM DU ANSER DIG MUSLIM: PA VILKET SATT AR DU DET.
TOTALA POPULATIONEN. N=297107

% iland// Turk |Iran |[Irak Maroc | Pakist | O. L.
Satt muslim N=145 | N=45 N=15 N=55 N=13 N=25
Ej svar 2,8 0 0 1,8 7,7 0
Enl tradition 69,6 |44 60,0 63,1 30,8 64108
Annat dn U.O. 1,4 46,7 6,7 1,8 61,5 4
Leverejenl T.I” |28 22,2 20,0 1,8 0 4
Eget sitt 172 |15,6 13,3 31,5 0 24
Inget passar 6,2 11,1 0 0 0 4
Totalt 100,0 (100,0 |100,0 [100,0 |100,0 |100,0

De till synes avvikande siffrorna f6r den pakistanska gruppen skall férstds mot
bakgrund av att sju (7) av dem (54%) uppger sig vara Ahmadhyyaner. Bortsett fran
iranier och pakistaner uppgav i snitt 68,3% sig vara muslimer i enlighet med sitt
ursprungs traditioner.

P4 foljdfragan om de i grunden ocksd har samma uppfattning om religion
(Islam) som sina forédldrar svarade ca 62% “Ja, i stort sett” och ca 23% “Ja, i viss man”

106 En iraker som svarat “nu ej muslim” tidigare svarade dndock hir.

107 Hari ingér de 190 ip som svarade att de &r muslimer nu, samt de sju som ej svarade (kodbart) pa
den; alltsd alla som inte explicit svarade “Nej” pd den fragan.

108 [nkluderar tre som &r fodda i Sverige.
" T.I = traditionell islam
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(sammantaget 85%). Exkluderar vi den iranska populationen ser vi ett ndstan
fullstandigt f6ljande i fordldrarnas fotspdr. Traditionen &r alltsa pa det hela taget
mycket stark.

Om vi tittar pd hur mina ip’s uppfattning om hur religion (Islam) forhéller sig till de
uppfattningar som rader i den del av deras sociala ndtverk som de betraktar som
sina vanner finner vi att lite drygt 30% uppger att de i stort sitt stimmer 6verens och
att lite knappt 30% uppger att de endast gor det i viss méan. 13% uppger att de
respektive uppfattningarna knappast eller inte alls stimmer 6verens. I vilken
“riktning” de inte stimmer Gverens - om vdnnerna t ex dr mer eller mindre religitsa
an de sjdlva, och ddrmed i vilken “riktning” det dr rimligt att anta att de sjdlva kan
tdnkas fordandras - framgar dock inte av mitt material.

Att 6verensstammelsen mellan deras egen uppfattning om religion (Islam)
och deras foréldrars dr storre dn den deras egen och deras vanner framgar dock
klart. Detta géller for populationen som helhet. Den iranska populationen var den
som rapporterade minst overensstimmelse med sina fordldrars uppfattning. Detta
“kompenseras” dock inte med hogre dn genomsnittlig Gverensstimmelse med sina
vanners uppfattningar. Tvdart om. De var ocksd den enskilda grupp som
rapporterade klart minst 6verensstimmelse med sina vianners uppfattningar. De dr

m a o den klart mest “individualiserade” populationen.

For att fa ytterligare indikationer pa informanternas instdllning och relation till Islam
i vid bemarkelse fragade vi bl a hur ofta de diskuterar religion och ddrmed
sammanhingande fragestédllningar hir i Sverige. Att man diskuterar religion ofta
behover naturligtvis inte innebéra att man i ndgon rimlig bemarkelse ar religios.!%
Déremot kan man nog med storre sannolikhet anta att en person som uppger sig
aldrig diskutera religion och ddrmed sammanhéngande ting inte heller 4r religios i

nagon rimlig bemaérkelse. Resultatet framgar av Tabell 8.

109 5om vi skall se innebir det inte ens att man uppger sig vara personligt intresserad av religion.
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TABELL 8. HUR OFTA DISKUTERAR DU RELIGION OCH DARMED SAMMANHANGANDE
FRAGESTALLNINGAR MED DINA SLAKTINGAR OCH VANNER HAR I SVERIGE. TOTALA
POPULATIONEN

Svar Antal Procent
Ej Svar 16 41
Ofta 145 37,7
Ibland 119 30,9
Sallan 62 16,1
Aldrig 43 11,2
Totalt 385 100,0

Fordelningen pa sub-populationer framgar av Tabell 9.

TABELL 9. HUR OFTA DISKUTERAR DU RELIGION OCH DARMED SAMMANHANGANDE
FRAGESTALLNINGAR MED DINA SLAKTINGAR OCH VANNER HAR I SVERIGE. ENSKILDA

POPULATIONENR

%iland// |Turk |[Iran [Irak Maroc | Pakist | O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej svar 0 7,4 2,6 5,5 15,4 0
Ofta 59,3 (159 (26,3 [32,7 |46,1 32
Ibland 28,3 29,0 18,4 49,1 23,1 40
Sillan 10,3 18,7 31,6 10,9 15,4 28
Aldrig 2,1 29,0 21,1 1,8 0 0
Totalt 100,0 [100,0 |100,0 |[100,0 |[100,0 |100,0

Det 4r alltsd pa det stora hela en dryg fjardedel av totalpopulationen som uppger sig
diskutera religion och dirmed sammanhéngande fragestallningar séllan eller aldrig
hér i Sverige. Motsvarande siffra for totalpopulationen med bortseende fran den
iranska och irakiska populationen &r 14,2%. For dessa tva populationer
sammantagna dr siffran 49%.

Tidigare i frageformuldret fragade vi ocksa hur ofta de diskuterade religion och
ddrmed sammanhédngande fragestillningar i ursprungslandet innan de kom till
Sverige. For totalpopulationen som helhet &dr forandringarna sma. En viss tendens
kan dock ses for enskilda populationer. Inom den turkiska och marockanska har t ex
andelen som uppger sig diskutera religion (Islam) ”ofta” eller “ibland” stigit med
15% fran ursprungslandet till Sverige medan det f6r irakierna, iranierna och
pakistanerna skett en minskning med mellan 15% och 25%. For turkarna och
marockanerna har migrationen alltsd medfort att religionen (Islam) blivit en mer
explicit medveten faktor i deras liv.
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For att fa ytterligare indikationer pd informanternas relation till religion (Islam)
fragade vi efter deras eget personliga intresse i religion (Islam) och ddrmed sam-
manhédngande fragestéllningar. Resultaten framgar av Tabell 10.

TABELL 10. HUR INTRESSERAD AR DU PERSONLIGEN AV RELIGION OCH DARMED
SAMMANHANGANDE FRAGESTALLNINGAR OCH PROBLEM. TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 7 1,8
Mycket 145 37,7
Ganska Mycket |109 28,3
Lite 61 15,8
Inte alls 63 16,4
Totalt 385 100,0

Fordelat pd enskilda populationer blir dessa siffror som féljer:

TABELL 11. HUR INTRESSERAD AR DU PERSONLIGEN AV RELIGION OCH DARMED

SAMMANHANGANDE FRAGESTALLNINGAR OCH PROBLEM. ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |Iran |[Irak |Maroc |Pakist |O. L.

Svar N=145 |N=107 |N=38 |[N=55 [N=13 [N=25

Ej Svar 0,7 1,9 0 3,6 7,7 0

Mycket 59,3 6,5 21,0 40,0 46,1 64

Ganska Mycket |29,0 24,3 31,6 34,6 38,5 20

Lite 9,6 25,2 13,2 18,2 7,7 16

Inte alls 1,4 421 34,2 3,6 0 0

Totalt 100,0 |100,0 [100,0 |100,0 |100,0 |100,0

Av totalpopulationen uppger sig alltsa ca 2/3 vara mycket eller ganska mycket
personligen intresserade av religion gentemot ca 1/3 som uppgav sig vara lite eller
inte alls intresserade. Fordelat pa enskilda populationer visar det sig, inte ovéntat, att
iranierna, f6ljda av irakierna, manifesterar det lagsta intresset: 45% av de
populationerna sammantagna uppgav sig vara lite eller inte alls intresserade. Det
hogsta intresset rapporteras av turkarna och dem frén O.L.

Fordelat pa kon visar de kvinnliga informanterna inte ovéntat sig ha ett ndgot
hogre intresse dn de manliga: 74,3% av kvinnorna uppger sig vara mycket eller
ganska mycket intresserade mot 62,3% for mannen.

Nar det galler intresse for religion (Islam) frdgade vi vidare hur intresserade de var
av vad som hdnder med och inom Islam inom olika geografiska kontexter eller
regioner: (a) i vérlden i stort, (b) i ursprungslandet och (c) i Sverige. Resultaten for
hela populationer visar att det dr ursprungslandet som i storst utstrackning tilldrar
sig mycket eller ganska stort intresse (64,2%). Dérefter kommer vérlden i stort
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(62,1%) och sist kommer Sverige (59,5%). Fordelat pa enskilda populationer blir
bilden dock delvis en annan. Om vi tittar pa hur manga inom de olika sub-
populationerna som uppgivet mycket eller ganska stort intresse for de olika
regionerna far vi foljande tabell:

TABELL 12. INTRESSET FOR VAD SOM HANDER MED OCH INOM ISLAM INOM OLIKA
REGIONER. ENSKILDA POPULATIONER

% iland// Turk |Iran |[Irak Maroc | Pakist | Tunis | O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=8 N=17
I Sverige 86,2 19,6 34,2 69,1 84,6 87,5 82,3
IU. L. 84,2 44,8 39,5 52,7 84,6 100 82,4
I Varlden 71,8 374 50,0 76,4 84,6 100 88,2

I vilken region man dr mest intresserad av vad som hdnder med och inom Islam kan
naturligtvis vara avhangigt manga farktorer. En har dock relativt sdkert att géra med
vistelseldngd i Sverige och i vilken utstrackning man (darmed?) ser sitt liv i Sverige
som tillfalligt, m a o i vilken utstrdckning man har kvar den s k “myten om
atervandandet” (the myth of return (Anwar 1976)). Att vistelselangd i
immigrantlandet dr av betydelse for i vilken region man har sin “referenspunkt for
ordning och mening” visar ocksa mycket forskning. 11° I den méan denna hypotes ar
korrekt indikerar detta bl a att turkarna, relativt sett, i stor utstrackning anser sig
vara hér for att stanna medan iranierna i stor utstrackning har som mal att dtervinda
till sitt U.L. ndr omstdndigheterna dér s4 tillater. Detta dr ocksd, som vi sdg ovan, i
allt vasentligt korrekt.!1!

Var man har sin “referenspunkt” forlagd &r naturligtvis dven avhangigt ens
familjestruktur, vilket i sin tur i viss man dr avhédngigt ens dlder. Har man
hustru/dkta man och, och det framfor allt, barn i Sverige dr incitamentet till intresse
och engagemang i det svenska samhaéllet av naturliga skal betydligt storre &n om
man inte har det. Och turkarna &r, som vi sag ovan, den grupp som i storst
utstrackning var gifta och hade barn och iranierna och irakierna de grupper som
detta i minst utstrackning gallde for.

Alla de senare faktorerna hdnger naturligtvis i sin tur samman med vistelsetid
i Sverige: ju ldngre man vistats hidr desto mer kan man f6rvintas var intresserad och
engagerad i vad som inom olika for en relevanta omraden hiander i Sverige. Detta
staimmer ocksd med hur populationerna faktiskt ser ut: den turkiska har en relativt

lang historia i Sverige och den iranska och irakiska en relativt kort: ndrmare 35% av

110 Fgr denna fras se Sander 1988a § 35.1.

11§ty med ovan sagda om betydelsen av var invandrare har sin referens- och jamforelsepunkt f6r
olika saker forlagd.
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mina turkiska informanter kom hit mellan 1964 och 1968 mot inga av de iranska och
irakiska. Tittar vi i stdllet pa perioden 1984 - 1988 framtrader den omvénda bilden:
enbart 6,2% av turkarna kom under denna period mot 78,5% av iranierna och 52,6%

av irakierna.

En inte allt for vagad hypotes hér 4r antagligen att Sveriges iranier och iraker, liksom
flera andra invandrargrupper runt om i virlden fore dem, ocksa de i betydligt storre
utstrackning dn de nu forvantar sig kommer att finna att det planerade
atervandandet dven for dem kommer att forvandlas till just “a myth of return”.
Dérmed kommer dven de att i 6kad grad uppfylla fler och fler av de for
“referenspunktsbyte” just ndmnda villkoren. Da dessa villkor, som vi sdg ovan, i stor
utstrackning dven utgor villkor for intresse i den egna ursprungskulturen och dess
tradering eller formedling kan intresset i detta dvenledes férvintas 6ka. Eftersom de
religidsa institutionerna for grupper med bakgrund i linder med av islam
dominerad kulturer hirvidlag spelar en central roll dr det inte orimligt att anta att

deras framtida betydelse ocksd kan komma att vdxa ocksa for iranier och iraker.

For att f4 en indikation pa hur tiden i Sverige paverkar deras intresse for religion
fragade vi huruvida de upplevde att deras intresse for religion och ddrmed
sammanhingande fragestdllningar hade 6kat eller minskat under tiden de bott i
Sverige. Resultatet for totala populationen framgar av Tabell 13.

TABELL 13. HAR DITT“INTRESSE FOR RELIGION OCH DARMED SAMMANHANGANDE
FRAGESTALLNINGAR OKAT ELLER MINSKAT UNDER TIDEN DU BOTT SVERIGE.

Totala Populationen.

Svar Antal Procent
Ej Svar 9 2,3

Har Okat Mycket 96 24,9
Har Okat Négot 75 19,5

Ar Oforandrat 136 35,3
Har Minskat Négot 23 6,0

Har Minskat Mycket |32 8,3

Vet Ej 14 3,7
Totalt 385 100,0

Totalt rapporterar alltsd 44,4% nagot eller mycket stor 6kning av intresse och 14,3%
en ndgot eller mycket stor minskning. Av de 226 personer som rapporterar ndgon
skillnad uppger 75,7% att intresset 6kat mot 24,3% som rapporterar att det minskat.
Detta stoder pa det hela taget ovan indikerade hypotes om relationen mellan tid i
nya landet och intresse for i vid bemarkelse religiosa fragestdllningar.
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Fordelat efter kon finner vi, som framgdr av Tabell 14, att kvinnorna dr den
grupp som rapporterar den storsta okningen: 50% av dem uppger att deras intresse
har 6kat nagot eller mycket och 12,2% att det minskat. Motsvarande siffror for
méannen ar 41,9% respektive 14,9%.

TABELL 14. HAR DITT“INTRESSE FOR RELIGION OCH DARMED SAMMANHANGANDE
FRAGESTALLNINGAR OKAT ELLER MINSKAT UNDER TIDEN DU BOTT SVERIGE.

POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON.

koni%// Kvinnor |Main
Svar N=140 N=241
Ej Svar 0,7 2,5
Har Okat Mycket 29,3 22,8
Har Okat Négot 20,7 19,1
Ar Oforandrat 35,0 36,1
Har Minskat Négot 4,3 6,6
Har Minskat Mycket 79 8,3
Vet Ej 2,1 46
Totalt 100,0 100,0

Nedbrutet pa enskilda populationer finner vi att det dr den turkiska populationen
som rapporterar den storsta 6kningen: 75,9% rapporterar att det har 6kat nagot eller
mycket mot 7,6% som rapporterar en minskning. Motsvarande siffror &dr f6r den
iranska gruppen: 8,4% respektive 27,1%, for den irakiska: 29,0% respektive 23,7 och
for den marockanska: 33,6% respektive 3,6%. Den iranska ar alltsa den enda déar en
majoritet av dem som rapporterar ndgon skillnad rapporterar en minskning. Den
enskilt storsta delgruppen bland dem (60,7%) uppgav dock att deras intresse

forblivit oforandrat.

Dessa resultat kan dock tolkas pa flera sitt. Tvd av dem &r:!? Den ena dr att det
skulle finnas nagon specifik skillnad mellan den iranska och de 6vriga grupperna
som, slarvigt uttryckt, ”inte har att gora med sjdlva migrationen” och i kraft av
vilken medlemmarna ur den forra, till skillnad frdn medlemmarna i de 6vriga, som
ett mer eller mindre direkt resultat av migrationen successivt kommer att forlora sitt
intresse for religion och ddrmed besldktade ting. Vari denna skillnad bestar kan man
sedan ha olika uppfattningar /hypoteser om; t ex att en viktig anledning bakom just
deras flykt/migration var just att komma ifran Islam. Den andra &r att det inte finns
ndgon sadan skillnad utan att skillnaderna i intresseforandring kan férklaras med

hjdlp av hdnvisning till skillnader i “generella gruppegenskaper” som t ex dess

12 vilken, om nagon, av dessa tolkningar som géller f6r min population kan jag mot bakgrund av
hittillsvarande “korningar” dock inte uttala mig om.
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sammansattning vad géller t ex dlder, lingd i migrationsland, civilstand och antal
barn. Min gissning dr att man kan komma ganska ldngt med den senare typen av
forklaringar.

Det gar t ex att fa stod i ett flertal undersékningar fran olika invandrarldander i
Europa for hypotesen att det, nédr det géiller invandrare fran av islamsk kultur domi-
nerade ldnder, m a o etniska muslimer, i hir relevant avseende gar att tala om nagot
som kan bendmnas “ett typiskt invandrarlevnadslopp”. I mycket grova drag ser
detta ut ungefédr som foljer: det dr en ogift yngre man som, ensam eller tillsammans
med ndgon eller ndgra andra ogifta yngre man, flyttar eller flyr fran sitt muslimska
ursprungsland till ndgot vésteuropeiskt land. Dar genomgar han inledningsvis
snabbt “an almost total lapse of religious observance” som Barton uttrycker det.
(1982, s. 12) Befriad fran sin ursprungssamhalles sociala kontroll, utan ndgot denna
substituerande “6verjag”113 och i ett samhaélle med, i jamforelse med de flesta mus-
limska ldnder, i princip fri och obegransad tillgdng till “vin, kvinnor och sang”
befann han sig i en situation i mycket analog till ett barns pa tivoli. Litteraturen &r rik
pa mer eller mindre tragi(komi)ska fallbeskrivningar av detta fenomen. Med tiden
”inser” han dock - inte séllan i kombination med en inte s liten idealisering av
mdnga aspekter av sitt urpsrungslands kultur - att “allt som glittrar inte dr guld” och
gifter sig med en flicka fran sin egen bakgrund.!'* Endogamin dr ocksd, som vi sett,
pa det hela taget mycket h6g baland muslimska invandrare i hela Visteuropa.l15
Med &ktenskapet f6ljer barn och med ndrvaron av hustrur och barn'¢ i ett, fran
muslimskt perspektiv, i manga avseenden etiskt och moraliskt dekadent samhalle
foljde problemet att skydda, bevara och till sin familj férmedla de egenskaper ur
hans ursprungskultur han nu i manga avseenden anser 6verldgsna dem han finner i
sin vésterldndska kontext. Han inser hirvidlag snart dven att avsaknandet av (de

flesta) av de i hans ursprungssambhdille forefintliga bade explicita och, och det kanske

113 Man kan hir, om det lyster, jaimfora med den tdmligen rikhaltiga litteratur som diskuterar
skillnaderna mellan s k skam- och skuldkulturer. De senare tinks ofta ”skota” sin sociala kontroll av
individen via ett i henne genom socialisationsprocessen internaliserat “samvete” (eller vilken term
man nu foredrar), medan de f6rra “skéter” kontrollen i friga pé ett mer externt och kollektivt sétt:
med hjilp av andra ménniskors, och d4 speciellt s k signifikanta andras, reaktioner av olika slag pa
ens beteende.

114 [ jitteraturen &r muslimska méns beskrivningar av vésterldndska respektive muslimska kvinnor
och deras erfarenheter av dessa olika kvinnors respektive ”for- och nackdelar”, samt varfor de, till
slut, féredrar att gifta sig med de senare, vil representerade. Det har ocksd varit ett frekvent tema i
mina intervjuer med manliga muslimska invandrare. Aven om jag inte vill férneka att dessa
beskrivningar har en empirisk grund i den s k verkligheten ger de dock ofta ett mycket starkt intryck
av vad vi kan kalla ”“omvind orientalism” (Jfr Rodinson 1987, Said 1978)

151 min population var den, som vi sdg ovan, 86% eller 90% beroende pa om vi rdknar “natio-
nalitets-endogami” eller “islamsk kultur-endogami”.

116 Ejler, for att uttrycka saken lite annorlunda: fljde nidrvaron av de priméira bararna av hans (och
hela hans familjs (i trad. beméarkelse)) stolthet (séner) och heder och &ra (frun och déttrarna).
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framfor allt, implicita socialiserings-, traditionsférmedlings-, legitimerings-, skydds-
och kontrollinstitutionerna och -strukturerna med dess foretrddare gor detta till ett i
det ndrmaste omajligt féretag. Framfor allt problematiskt var, insdg han snart, den
ndrmast totala avsaknaden av individer ur de dldre generationerna, speciellt da dess
kvinnor, vilka med sina kunskaper, hexis och praxis sdvél som genom sin i bl a dessa
grundade auktoritet fyller s viktiga, om &n f6r samhéllsmedlemmarna sjdlva oftast
”osynliga”1?, funktioner nér det géller traditionsformedling, socialisation och social
kontroll. Allt detta maste han och hans gelikar nu sjdlva ta ansvar for, och det, p g a
bristen pa egna institutioner, i princip helt inom kdrnfamiljens ram. Och f6r detta var
de, insag de ocksa snart, illa rustade; dels var deras kunskaper om savil som i!®
deras egen urpsrungskultur och dess normer, traditioner seder och bruk av olika
slag (nu) alltfor bristfdlliga, dels var deras tid knapp: inte sédllan arbetade bade man
och hustru minst heltid. Darmed var deras ork ocksd begrédnsad.

Man insag alltsd, for att sammanfatta, att for att ens barn skulle ha nagon
rimlig chans att bli, och f6rbli, muslimer i mer dn etnisk bemérkelse var det nodvan-
digt att raskt férsoka skapa och etablera institutionella strukturer f6r formedling,
upprétthallande och legitimering av (ndgon lokal version av) islam som kultur,
livsstil och eventuellt religion ddr man nu levde och verkade. Harvidlag visade sig
de religidsa institutionerna (moskéer och musalla) pa de flesta platser och av olika
anledningar vara de som kom igang forst och de som var mest effektiva nér det
gdllde att fylla funktionen att dels vara “homes away from home” som Mol uttrycker
det, dels vara traditions- och kulturférmedlare. Den forra funktionen tyllde de i forsta
hand f6r den dldre generationen, den senare f6r de yngre.!

Mot bakgrund av just skisserade dr det darfor inget att forundra sig over att
manga av dessa muslimska méans “invandrarlivslopp” i stor utstrdckning pa mer
eller mindre radikalt sétt “vander” i och med att de far ansvar for familj och en kom-
mande generation. Efter en inledande, och med ungkarlslivet i regel sammanfallan-
de, "sturm und drang-period” tenderar de att i och med familjebildning i stor
utstrackning dter, sa att sdga, “soka sig till sina rétter”. Och i detta sokande dr det pa
de flesta hall i Visteuropa 4n sd lange framfor allt inom religidsa institutioner dessa
svar star att finna.1?°

17 Och, frestas man tillagga: oftast ouppskattade.
118 \f a o: deras kunskaper av teoretisk sdvél som av hexis/praxis natur.

119 Konflikter uppstod emellertid inte s& sdllan mellan dessa bada grupper och de olika funktioner de
i forsta hand ville f4 fyllda. (Jfr Sander 1991)

120 penna typ av svar ges ofta ocksa som en central delforklaring till varfér muslimer i dldrarna fran
runt 25/30 till runt 40/45 i Vasteuropa i manga fall uppvisar betydligt hogre grad av religiositet (&t-
minstone i termer av moskéaktiviteter) &n motsvarande aldersgrupper i deras ursprungslidnder. Att
det ocksa finns fler forklaringar till detta fenomen, bl a socio-ekonomiska, islam som protest etc
argumenterar jag annorstades.
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Indikationer pd att antagandet om att hdr ndmnda samband - sambandet mellan &
ena sidan 6kningen av antalet muslimska familjer och konsoliderandet av det
muslimska familjelivet och 4 andra sidan ett 6kat intresse av att inom alla omraden
bygga upp sd manga som mdjligt av de traditionella muslimska/Islamska
institutionerna'? tillsammans med sd mycket som mdjligt av deras institutionella
struktur for att pa s vis konsolidera den muslimska kommuniteten och skapa en s&
stark legitimerings- och plausibilitetsstruktur som mojligt med vars hjélp, och inom
vars ramar, Islam bade som religion, livsstil och kultur kan existera, legitimeras och
traderas mellan generationer - utgors bl a av foljande forhdllanden:'2?

a) antalet forsamlingar (jami) med moskéer och bonehallar (musalla) har 6kat
kraftigt i samband med 6kningen av antalet familjer inom den muslimska
invandrarkommuniteten;

b) antalet minniskor vilka besoker moskéerna och bénehallarna vid tide-
bonerna (salat) och helgerna (Eid) har 6kat markant;

c) moskéernas verksamhetsomrdde har expanderat fran att vara enbart platser
for gudstjanst till att mer och mer fylla fler och fler av de olika religitsa och
social funktioner som en moské traditionellt skall gora;

d) antalet utbildade religitsa ledare (imam, khoja, moulvi) har dkat;

e) antalet koranskolor och barn som deltar i koranskolor och annan

"islamundervisning" har 6kat;

Detta samband mellan familjebildande och ursprungskulturs och -traditionsintresse &r heller inte
enbart ndgot som “utomstdende” observerat. Det dr 4ven ndgot man inom gruppen, atminstone bland
dess kvinnor, &r medveten om. Mycket ofta har jag om deras séner som “syndar pa ndden” och lever
ett liv som torde ge varje dldre mulla konvultioner hort: ”vénta bara till han gifter sig, da blir det
andra bullar”. Och detta &dr, mérk vél, inte enbart ndgot som géller hér i diasporan. I deras egna
hemlénder syndas det ocksé ofta p4 ndden i ungdomsaren. Unga méin - men mycket sillan kvinnor -
har dven dér - som vél unga mén har mer eller mindre 6verallt i virlden - sin sturm und drang-period.
De flesta ser det som naturligt och séger inget om det, mer 4n kanske: vinta tills du far egna barn! Det
ar inom véldigt ménga muslimska samhillen inte férrdn en man kommer upp i 40-arséldern som
trycket pd honom att bli en “bekdnnande muslim” i den bemérkelsen att han dven i sitt vardagliga liv
och leverne visar ”sin tro” blir patagligt. Inte séllan ar det i stillet s& att det i Védsteuropa krdvs mer
av dem och att det krédvs tidigare. Detta bl a dels darfor att de kan ge Islam och muslimerna daligt
rykte bland majoriteten, dels darfor att risken &r storre att de efter sin “frihetsperiod” inte dterkommer
till “fadershuset” da det ju pa ett helt annat sétt 4n i ursprungslandet finns en annan vérld att uppga
och levai.

121 g5y distinktionen muslimsk /islamsk institution, se nedan.

122 by uppraknade “forhéllanden” dr i forsta hand baserade pé férhallanden rapporterade i
undersokningar frdn Storbritannien, Viasttyskland, Holland och Frankrike, lander som samtliga med
avseende pa invandring av ménniskor fran lander med muslimsk kulturtradition ligger, sa att sdga,
“fére” Sverige med 10 - 20 &r. Aven om situationerna i dessa linder bade varierar inbdrdes och pa
inget enkelt sdtt dr direkt 6verforbara till Svenska forhéllanden verkar dock ndimnda faktorer vara s
gemensamma for alla védsteuropeiska lander med storre antal muslimer att de dtminstone utgér
intressanta “hypoteser” for vad som kommer att ske i framtiden dven i Sverige. Som jag forsokt
indikera i bl a Sander 1990 &r det ocksé en klar tendens att “hypoteserna” kommer att besannas dven i
Sverige.

90



f) de muslimska invandrarnas allmédnna sociala institutionella infrastruktur
("institutionell completeness” (Breton 1964)) har vuxit och konsoliderats.
Muslimerna har i starkt vixande utstrackning 6ppnat egna charkuterier,
allmédnna matvaru-, husgerads-, konfektions- etc affarer och t o m skolor och
banker sa att deras Vardagsbehov lattare kan tillfredsstillas;

g) de muslimska invandrarnas deltagande i immigrantionssamhéllena och
deras institutioner har 6kat markant, liksom deras krav pa olika for-
andringar i och av dem sa att muslimer i dem skall kunna leva i enlighet
med och bevara sin muslimska religion, livsstil och kultur;

h) de muslimska invandrarna har utvecklat ett relativt stort antal lokala-,
nationella- sdvél som internationella etniska-, politiska- och religisa
organisationer for att battre kunna tillfredsstélla sina behov och uttrycka sina
krav pa forbattringar och forandringar i de samhdllen till vilka de emigrerat;

i) isamband med den successivt 6kade graden av organisation, instituti-
onalisering och kommunitetsuppbyggande har ocksa f6ljt en 6kad grad av
kontakt och samarbete med det Islamska varldssamhillet och dess olika
organisationer. (Jfr t ex Thomi-Wenske 1984; Waardenburg 1986; Sander
1988c.)

For att dterga till fragan om tolkningen av den iranska - och i viss man den irakiska -
gruppens relativt stora forandring av intresset for religion och dirmed samman-
hiangande fragestallningar i negativ riktning under tiden de bott i Sverige kan man
alltsd som en hypotes anta att nedgédngen i frdga har samband med att individerna
ur dessa grupper ar de som relativt sett har varit i Sverige kortast tid och i minst
utstrackning &r gifta och har barn. Det &r m a o en population som i storre
utstrdackning dn de 6vriga bestdr av individer vilka befinner sig i borjan av sitt
”invandrarlivslopp”, och som ddrmed - i den man de kommer att genomgd en
“livsloppstyp” som i relevanta avseenden kommer att likna den som invandrare fran
andra muslimska ldnder i Vdsteuropa har genomgétt - i framtiden kan forvéntas 6ka
snarare d4n minska sitt intresse i dessa fragor. Om, och i sa fall i vilken utstrdckning,
denna hypotes kommer att visa sig korrekt eller ej &r dock ndgot endast framtiden

kan utvisa.

For att fa ytterligare indikation pa individernas i de olika grupperna grad av reli-
giositet pd olika dimensioner fragade vi: "Hur viktigt anser du det vara for en méinniska
att hon tillhor en religion och har en religios tro?” Resultatet f6r populationen som helhet
framgar av Tabell 15.
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TABELL 15. HUR VIKTIGT ANSER DU DET VARA FOR EN MANNISKA ATT HON TILLHOR

EN RELIGION OCH HAR EN RELIGIOS TRO. TOTALA POPULATIONEN

Svar Antal Procent
Ej Svar 7 1,8
Mycket Viktigt 210 54,6
Ganska Viktigt 41 10,7
Inte Speciellt Viktigt 27 7,0

Det Spelar Ingen Roll |44 11,4
Det Ar Skadligt 37 9,6

Vet Ej 19 49
Totalt 385 100,0

Over hilften, 65,3%, anser allts§ att det ar ganska eller mycket viktigt for en person

att i en bemaérkelse vara religios.

Fordelat pd enskilda populationer ser dessa siffror ut som framgar av Tabell 16:

TABELL 16. HUR VIKTIGT ANSER DU DET VARA FOR EN MANNISKA ATT HON TILLHOR

EN RELIGION OCH HAR EN RELIGIOS TRO. ENSKILDA POPULATIONER.
% iland// Turk |Iran [Irak Maroc | Pakist | O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej Svar 0,7 3,7 0 1,7 0 0
Mycket Viktigt 84,8 [15,0 23,7 61,8 61,5 80,0
Ganska Viktigt 4,8 15,9 79 16,4 30,8 4,0
Inte Speciellt Viktigt 4,2 11,2 7,9 5,5 0 8,0
Det Spelar Ingen Roll 5,5 14,0 44,7 5,5 0 4,0
Det Ar Skadligt 0 30,8 10,5 0 7,7 0
Vet Ej 0 9,4 5,3 9,1 0 4,0
Totalt 100,0 (100,0 |100,0 [100,0 |100,0 |100,0

92



Iranierna och Irakierna &r, som kunde forvéntas, &ven i detta sammanhang de som

har till religion mest negativa/minst positiva uppfattningar. Nar det géller

tordelning efter koén dr kvinnorna, vilket 4ven det kunde forvéntas, de som &r mest

positiva/minst negativa. 79,2% av dem anser religion mycket eller ganska viktig mot

58,1% for mannen. Se Tabell 17.

TABELL 17. HUR VIKTIGT ANSER DU DET VARA FOR EN MANNISKA ATT HON TILLHOR
EN RELIGION OCH HAR EN RELIGIOS TRO.

POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON
koni%// Kvinnor |Main
Svar N=140 N=241
Ej Svar 0,7 1,7
Mycket Viktigt 67,1 481
Ganska Viktigt 12,1 10,0
Inte Speciellt Viktigt 2,9 91
Det Spelar Ingen Roll 6,5 14,1
Det Ar Skadligt 8,6 10,4
Vet Ej 2,1 6,6
Totalt 100,0 100,0

Som ytterligare virdemdtare pa grad av religiositet fraga vi: "Hur viktig dr Islam for

dig personligen?” Svaren pa detta framgdr av Tabell 18.

TABELL 18. HUR VIKTIG AR IsSLAM (DIN RELIGION) FOR D1G PERSONLIGEN.
TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 14 3,6
Mycket Viktigt 216 56,1
Ganska Viktigt 42 10,9
Inte Speciellt Viktigt 28 7.3

Det Spelar Ingen Roll 42 10,9

Jag Forsoker Frigora Mig Frdn Den |31 81

Vet Ej 12 3,1
Totalt 385 100,0

P4 det stora hela 6verensstimmer resultaten har med dem pa féregdende friga.

Nagot forvanande dr kanske att det dr ndgot fler som svarar “ganska” eller “mycket

viktigt” pa denna fraga dn pa foregdende, 67,0% mot 65,3%.
Fordelat pa enskilda populationer (Tabell 19) ser vi att det &r turkarna,

Irakierna och marockanerna som stér for denna skillnad. I den iranska populationen

ar det & andra sidan 7,6% fler som anser religion viktig “f6r en ménniska” men som

inte anser det viktigt for sig sjdlv. Intressantare dr dock eventuellt relationen mellan

dem i den iranska och irakiska populationen som p4 forra fragan ansag religion vara
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skadligt for manniskan och de som hir forsoker frigora sig frdn den: bland iranierna
ar det 11,2% farre som anger att de personligen forsoker frigora sig fran religion an
som anser religion vara skadligt for méanniskan, bland Irakierna &r det 4 andra sidan
13,2% fler som forsoker frigora sig fran religion &n som anser den generellt skadlig.
Hur detta kan tolkas kan jag dock inte ga in pa hir och nu.

Tabell 19 Hur Viktig Ar Islam (DIN RELIGION) FOR DIG PERSONLIGEN.
ENSKILDA POPULATIONER

% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej Svar 0 8,4 5,3 1,8 7,7 0
Mycket Viktigt 86,2 |[14,0 26,3 69,1 61,5 80,0
Ganska Viktigt 9,0 9,3 7,9 14,6 30,8 20,0
Inte Speciellt Viktigt 2,7 16,8 79 3,6 0 0
Det Spelar Ingen Roll 1,4 26,3 28,9 1,8 0 0
Jag Forsoker Frigora 0 19,6 23,7 0 0 0
Mig Fran Den
Vet Ej 0,7 5,6 0 9,1 0 0
Totalt 100,0 (100,0 |100,0 |100,0 |100,0 |[100,0

Fordelningen efter kon dr ocksa i allt vdsentligt likartad den som géllde vid

toregdende frdga, dven om skillnaden mellan konen &r lite mindre. Tabell 20.

TABELL 20. HUR VIKTIG AR IsSLAM (DIN RELIGION) FOR DIG PERSONLIGEN.

POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON.
koni %/ / Kvinnor |[Min
Svar N=140 N=241
Ej Svar 1,4 472
Mycket Viktigt 70,8 48,5
Ganska Viktigt 5,0 14,5
Inte Speciellt Viktigt 6,4 79
Det Spelar Ingen Roll | 8,6 12,0
Det Ar Skadligt 6,4 8,7
Vet Ej 1,4 472
Totalt 100,0 100,0

For att fa reda pa lite om deras uppfattning om vikten av korrekt religiost beteende,
och for att fa en jamforelsepunkt for vad de senare sdger om sitt religiosa beteende i
Sverige, fragade vi dem hur viktigt det var f6r dem personligen att sd gott de kunde
forsoka leva ett korrekt muslimskt liv - att leva i enlighet med islamsk tradition, dess
regler, normer, seder och bruk, m a o att leva religiost i enlighet med ovan (§ 8.1,)
inforda ”definition” - innan de flyttade till Sverige. Drygt hélften av
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totalpopulationen, 57,9%, ansag att det var ganska eller mycket viktigt, medan en
knapp tredjedel, 31,2%, tyckte att det i varierande grad inte var speciellt viktigt. Av
delpopulationerna ansdg den iranska och den irakiska det vara minst viktigt: 20,6%
respektive 28,9% ansag det var ganska eller mycket viktigt medan 71,0% respektive
66,6% ansdg att det i varierande grad inte var speciellt viktigt. Bland kvinnorna
ansags det viktigare att leva ett korrekt islamskt liv &n bland ménnen: 67,9% av

kvinnorna mot 53,1% av madnnen ansag det ganska eller mycket viktigt.

Detta skall jamforas med att 28,1% av totalpopulationen uppgav att de i stor ut-
strackning faktiskt levt ett korrekt muslimskt liv i sitt ursprungsland innan de
flyttade till Sverige, medan 23,6% uppgav att de endast i mindre utstrackning gjorde
det. Ungefar lika manga, 23,1%, uppgav att de bara hade levt sina liv utan att
bekymra sig speciellt mycket om huruvida de levde ett korrekt muslimskt liv eller
inte och 4,7% uppgav sig ha gjort det i mindre utstrackning dn de borde ha gjort.

Hur dessa siffror férdelar sig pa enskilda populationer framgar av tabell 21.

TABELL 21. I VILKEN UTSTRACKNING ANSER DU ATT DU FAKTISKT LEVDE ETT KORREKT
MusLIMSKT Liv INNAN DU FLYTTADE TILL SVERIGE.

ENSKILDA POPULATIONER
% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej Svar 10,3 3,7 5,3 3,6 0,0 8,0
I Stor Utstrackning 39,4 4,7 21,1 38,2 76,9 28,0

I Ganska Stor Utstrdckning 10,3 10,3 10,5 16,4 15,4 28,0
I Ganska Liten Utstrdckning 6,9 16,8 13,1 12,7 0,0 8,0
Jag Bekymrade Mig Inte 2,1 54,2 47 4 12,7 7,7 12,0
Speciellt Om Det
I Mindre Utstrackning An Jag |6,2 4,7 0,0 1,8 0,0 8,0
Borde Ha Gjort
Vet Ej 24,8 |5,6 2,6 14,6 0,0 8,0
Totalt 100,0 (100,0 |{100,0 |[100,0 |100,0 |100,0

Som synes dr iranierna och Irakierna dven hér ”i botten” med 4,7% respektive 21,1%
som uppger att de i stor utstrackning faktiskt levde ett korrekt muslimskt liv. De har
ocksa storsta andelarna som uppger att de inte brydde sig om det: 54,2% respektive
47,4% uppgav det alternativet. Genomsnittet f6r andelen som uppgav sig leva ett
korrekt muslimskt liv for de 6vriga grupperna var 39,9%.

Intressant i denna tabell dr andelen turkar som uppger ”Vet Ej”-alternativet. I
princip en fjardedel av populationen uppger sig alltsd inte veta i vilken utstrackning
de faktiskt levde ett korrekt muslimskt liv eller inte! Anledningarna till detta kan jag,
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givet mina data, naturligtvis endast spekulera 6ver. Om jag skulle ge mig in pa
sddana spekulationer skulle min utgdngspunkt vara féljande: anledningen till
osdkerheten dr antingen att de i mindre utstrdckning dn individerna i 6vriga
populationer vet (tror sig veta) hur de faktiskt levde i ursprungslandet eller att de i
mindre utstrdckning dn individerna i 6vriga populationer vet (tror sig veta) vad det
ar som konstituerar ett korrekt muslimskt liv. Bdda leden behévs ju for att kunna
svara pa nagot av de andra alternativen. Min gissning adr da att deras osidkerhet
snarare ror det andra dn det forsta av ndmnda villkor. Man levde helt enkelt
tamligen naivt och oreflekterat “som alla andra” i 6vertygelsen att detta var det
korrekta muslimska livet. Man satte, annorlunda uttryckt, timligen oreflekterat
likhetstecken mellan “islamskt” och “muslimskt” (jfr § 10 nedan), mellan Islam som
religion och en viss speciell traditionell kulturell livsstil. Detta skulle ocksa stimma
overens med att det dr turkarna som i allménhet 4r den mest rurala populationen
och den som har den ldgsta graden av (formell) utbildning. I den man denna
gissning dr korrekt har vi alltsd fatt en tamligen stark indikation pa att den turkiska
gruppens (formenta) kunskaper om Islam (i vid bemaérkelse) dr avsevart mindre dn
de andra gruppernas motsvarande kunskaper. Att det i grova drag dr pa detta sitt
stdds ocksd i princip av min féltarbeteserfarenheter bland turkarna i Goteborg. Inte
sdllan har jag hort varianter pa pastdendet att det var forst vid ankomsten till Sverige
som man blev reflektivt medveten om att man var muslim, borjade fundera kring
vad det egentligen &r (kan innebéra) att vara muslim, att det finns olika sitt att vara

muslim, i vilken bemérkelse man sjdlv ville vara muslim och liknande problem.!23

Inte heller ovéantat dr det ocksa kvinnorna som uppger sig i storst utstrackning ha
levt ett korrekt muslimskt liv i ursprungslandet: 37,7% av kvinnorna mot 22,8% av
mannen i T.P. uppgav att de gjort sd i stor utstrackning. Andelen som uppgav sig
inte ha bekymrat sig speciellt om det var bland mannen i det nirmaste dubbelt sa
hég som bland kvinnorna: 15,0% mot 27,8%.

Ytterligare en fraga géllde hur de uppfattar att tiden i Sverige har paverkat hur
viktigt det dr f6r dem att forsoka leva ett korrekt muslimskt liv. Svaren pa detta
framgar av Tabell 22.

123 Denna trad kan, d4ven om den &r intressant, dock inte f6ljas upp och utvecklas hér.
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TABELL 22. HAR DET BLIVIT MER ELLER MINDRE VIKTIGT FOR DiG ATT FORSOKA LEVA
ETT KORREKT MUSLIMSKT LIV UNDER TIDEN DU BOTT I SVERIGE.

TOTALA POPULATIONEN.
Svar Antal Procent
Ej Svar 22 57
Mycket Mera Viktigt 106 27,6
Mera Viktigt 58 15,1
Ingen Skillnad 121 314
Mindre Viktigt 19 4,9
Mycket Mindre Viktigt |37 9,6
Vet Ej 22 5,7
Totalt 285 100,0

Sammantaget uppger som synes 42,7% att det med aren i Sverige blivit mera eller
mycket mera viktigt att férsoka leva ett korrekt muslimskt liv medan enbart 14,5%
rapporterar att det blivit mindre eller mycket mindre viktigt. (Jfr ovan tab 13) Obero-
ende av om det &dr bland tidigare lag- eller hogpraktiserande som 6kningen i
uppfattning av det viktiga i att leva ett korrekt muslimsk liv har skett, sa stoder
denna dndock markanta andel som rapporterar en 6kning tidigare indikerade
hypotes att tid i Vasteuropa generellt korrelerar positivt med tkad religiositet.

Fordelat pd subpopulationer dr det, som véantat, turkarna som rapporterar den
storsta okningen av observansféljande, 74,5% uppger det mera eller mycket mera
viktigt, och iranierna som rapporterar den ldgsta, endast 3,8% uppger mera eller
mycket mera viktigt medan 34,6% uppger att det blivit mindre eller mycket mindre
viktigt. Bland Irakierna var det ungefdr lika manga som uppgav att det blivit i
varierande grad mera viktigt som dem som uppgav i varierande grad mindre
viktigt, 29,0% respektive 26,3%. Kvinnor uppgav ocksa i storre grad att det blivit i
varierande utstrackning mera viktigt 4n méan: 52,8% mot 37,3%.

Detta skall i sin tur ses i relation till svaren pa frdgan om i vilken utstrackning de
anser att de faktiskt lever ett korrekt muslimskt liv i Sverige. Har uppgav 27,6% av
totalpopulationen att de i stor utstrackning gor det, 22,3% att de i ganska stor
utstrackning gor det och 22,6% att de inte bekymrar sig speciellt mycket om de gor
det eller ej. Endast 7,5% uppgav att de gor det i mindre utstrackning dn de borde och
egentligen skulle vilja géra, ndgot som vil antagligen kan tas som en indikator pa att
populationen pa det hela taget &dr tamligen tillfreds med sitt sdtt att i denna

bemaérkelse vara religios.'?*

124 Andelen personer som anser att de lever ett korrekt islamskt liv i mindre utstrackning 4n de
borde, m a o personer som i ndgon mening kan sdgas vara personligen dr missndjda med den ut-
strdckning i vilken de lever som goda muslimer, har dock, som synes, 6kat med 63% (fr&n 18 till 29
personer). Som framgar av Tabell 23 nedan stdr marockanerna f6r den storsta delen av denna 6kning
av missndjet med sin grad av muslimskt leverne.
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Har, liksom nér det gdllde motsvarande siffror for ursprungsland, rapporterar
kvinnorna att de i hogre utstrackning faktiskt lever ett korrekt muslimskt liv &n
mannen. Skillnaden mellan konen dr dock hir nagot mindre: 32,9% av kvinnorna
mot 24,9% av mannen rapporterat att de gor det i stor utstrackning. Andelen som
uppger sig inte bekymra sig speciellt om det &r ocksa hér ungefar dubbelt sa hog
bland mannen som bland kvinnorna: 14,3% mot 27,0%.

Hur dessa uppfattningar fordelar sig pa de olika subpopulationerna framgar av
tabell 23.

TABELL 23. I VILKEN UTSTRACKNING ANSER DU ATT DU FAKTISKT LLEVER ETT KORREKT
MUSLIMSKT L1v I SVERIGE. ENSKILDA POPULATIONER

% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej Svar 1,4 11,2 15,8 3,6 0 0

I Stor Utstrdckning 50,4 0,9 79 20,0 61,5 40,0

I Ganska Stor Utstrdckning 10,3 8,4 10,5 29,1 23,1 20,0
I Ganska Liten Utstrdckning 6,2 10,3 10,5 10,9 7,7 12,0
Jag Bekymrar Mig Inte 2,1 53,3 47,4 14,6 0 0,0

Speciellt Mycket
I Mindre Utstrackning An Jag | 6,2 6,5 5,3 12,7 7,7 12,0
Borde, ...
Vet Ej 23,4 |94 2,6 9,1 0 16,0

Totalt 100,0 (100,0 |100,0 |100,0 |100,0 |100,0

Dessa siffror kan, dtminstone vid forsta paseende, synas lite mérkliga i den be-
markelse att marginellt fler ansdg sig faktiskt leva ett korrekt muslimskt liv innan de
kom till Sverige samtidigt som det var ungefir tre ganger sd manga som uppgav att
det blivit mer eller mycket mer viktigt att férsoka leva ett korrekt muslimskt liv
under tiden i Sverige som de som uppgivet att det blivit mindre eller mycket mindre
viktigt. Borde inte detta leda till att andelen som uppger att de faktiskt lever ett
korrekt muslimskt liv i Sverige skulle vara hogre dn andelen i ursprungslandet? Jo
kanske, men enbart om Sverige och ursprungslandet i relevanta avseenden inte
skulle skilja sig alltfér mycket vad géller i vilken grad det kan ségas vara létt eller
svart att leva ett korrekt muslimskt liv. Nu finns det mycket stora skillnader i detta
avseende. Det mdste nog utan tvekan - och det i princip oberoende av vilken
uppfattning i frigan om vad det innebér att leva ett korrekt muslimskt liv man haller
sig med - betraktas som betydligt svdrare att leva ett korrekt muslimskt liv i Sverige

an i ndgot av hir relevanta ursprungsldnder. Att andelen som anser att de i stor ut-
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strackning faktiskt lever ett korrekt muslimskt liv i Sverige inte &r mer d&n marginellt
mindre dn de som ansdg sig leva ett korrekt muslimskt liv i ursprungslandet later sig
alltsa lika vil, ja troligen béttre, tolkas som att det &r manga fler som allvarligt
forsoker har dn dédr. Darmed star det faktum att andelen som faktiskt uppger sig
leva ett korrekt muslimskt liv i Sverige inte dr hogre dn andelen som faktiskt uppgav
sig gora det i ursprungslandet inte i motsatsstdllning till vare sig varandra eller till
att informanterna faktiskt skulle uppleva att det blivit mer eller mycket mer viktigt
att forsoka leva ett korrekt liv under tiden i Sverige. 54 langt jamforelser utifran
totalpopulationssiffror.

Ser vi i stéllet pa enskilda populationer sa visar det sig att det endast &r en av de
storre populationerna som uppger att den i Sverige i jamforelse med ursprungslan-
det i 6kad grad faktiskt lever ett korrekt muslimskt liv i stor utstrdackning: den turk-
iska.! Bland dem &r det i 50,4% som uppger att det gor det i Sverige mot 39,4% som
uppgav att de gjorde det i Turkiet. Okningen bestér dock i princip uteslutande av
personer som Overgatt fran kategorin ”ej svar” i Tabell 23 ovan. Intressant dr ocksa
att andelen som uppgivet i mindre utstrackning &n jag borde” 6kat inom samtliga
populationer utom den turkiska, dar den hoga andelen “Vet Ej” svar i det ndrmaste
kvarstar oforandrad. Detta kan eventuellt ocksa, dtminstone delvis, forklaras i termer

av ovan skissade ”“levnadsloppsteori”.

Ytterligare indikation pa hur viktigt en individ anser Islam som kultur och/eller
religion dr far vi genom att se pa hennes instillning till att hennes barn skall {4 en
”riktig” muslimsk kulturell och/eller religis uppfostran. Vi stillde frdgan om detta
till samtliga individer i populationen och uppmanade dem som inte hade egna barn
att ange vad de trodde att de skulle tycka om de hade haft barn. Svaren har sedan
brutits ner pd dem med respektive utan egna barn. Resultatet av svaren pa denna

fraga for hela populationen framgér av Tabell 24.

125 pet géller d&ven populationen O.L., men det méste vi nog i sammanhanget forbigd. Huruvida den
iranska och irakiska gor det i mindre utstrdckning ar frdn materialet omgjligt att avgora.
Minskningen fran ursprungslandet till Sverige i andelen av dem som angivet ”i stor utstrackning” &r
forvisso stor nog. Problemet &r att majoriteten av dem som f6r ursprungslandet men inte f6r Sverige
uppgett ”i stor utstrackning” har 6vergatt till kategorierna “ej svar” och ”vet ej” snarare 4n till ndgon
annan positiv kategori.
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TABELL 24. HUR VIKTIGT AR DET FOR DIG ATT DINA BARN FAR EN RIKTIG MUSLIMSK

UPPFOSTRAN, LAR SIG, BEVARAR, UPPRATTHALLER OCH LEVER EFTER DITT URSPRUNGS-

LANDS REGLER, NORMER, SEDER OCH BRUK OCH BLIR / FORBLIR GODA MUSLIMER.

TOTALA POPULATIONEN

(Barnlgsa: Svara Hypotetiskt)
Svar Antal | Procent
Ej Svar 22 57
Mycket Viktigt 206 53,5
Ganska Viktigt 38 9,9
Inte Speciellt Viktig Bara De Blir Lyckliga |17 4,4
Det Spelar Ingen Roll Bara De Blir Lyckliga | 40 10,4
Det Ar Viktigt Att De Inte Far En 58 15,1
Muslimsk Uppfostran
Vet Ej 4 1,0
Totalt 385 100,0

63,4% anser alltsa att det dr ganska eller mycket viktigt att deras barn far en riktig

(kulturell och/eller religios) muslimsk uppfostran, medan 14,8% inte tycker det &r

speciellt viktigt och 15,1% att det &r viktigt att de inte far ndgon sddan uppfostran.

Fordelade pa enskilda populationer ser dessa siffror ut som framgar av Tabell

24b:

TABELL 24B. HUR VIKTIGT AR DET FOR DIG ATT DINA BARN FAR EN RIKTIG MUSLIMSK

UPPFOSTRAN, LAR SIG, BEVARAR, UPPRATTHALLER OCH LEVER EFTER DITT URSPRUNGS-

LANDS REGLER, NORMER, SEDER OCH BRUK OCH BLIR / FORBLIR GODA MUSLIMER.

ENSKILDA POPULATIONER
(Barnlgsa: Svara Hypotetiskt)

% iland// Turk |Iran |[Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=25
Ej Svar 0 12,1 7,9 3,6 15,4 4,0
Mycket Viktigt 855 (94 26,4 63,6 46,1 84,0
Ganska Viktigt 10,3 8,4 79 7.3 38,5 8,0
Inte Speciellt Viktig 1,4 94 2,6 7.3 0 0
Bara De Blir Lyckliga

Det Spelar Ingen Roll | 2,1 17,8 18,4 18,2 0 4,0
Bara De Blir Lyckliga

Det Ar Viktigt AttDe |0,7 39,2 36,8 0 0 0
Inte Far En Muslimsk

Uppfostran

Vet Ej 0 3,7 0 0 0 0
Totalt 100,0 {100,0 |100,0 |100,0 |100,0 |100,0

Av den iranska populationen &r det enbart 17,8% som uppger att det dr ganska eller

mycket viktigt att deras barn far en korrekt muslimsk uppfostran, samtidigt som mer

an dubbelt sd ménga, 39,2%, tycker att det ar viktigt att de inte far det. Denna

100



population &r alltsa, hdar som annorstéddes, klart mest negativ till Islam. Den irakiska
ar hér, liksom pd ménga andra stéllen, mer delad. Det &r néstan lika ménga, 34,3%,
som tycker att det dr ganska eller mycket viktigt att deras barn far en muslimsk
uppfostran som tycket att det ar viktigt att de inte far det, 36,8%. I de 6vriga
populationerna &r bilden i princip entydigt positiv till att barnen skall fa en mus-
limsk uppfostran: i snitt 86,6% bland dem uppger att de tycker det &r viktigt eller
mycket viktigt. Turkarna och ”O.L.-ingarna” dr, som vanligt frestas man tilligga, de
som uppger att det dr av storst vikt (95,8% respektive 92,0% rapporterade ganska
eller mycket viktigt).

Om vi ser hur uppfattningen i denna fraga fordelar sig pa kon far vi foljande siffror:

TABELL 25. HUR VIKTIGT AR DET FOR DIG ATT DINA BARN FAR EN RIKTIG MUSLIMSK
UPPFOSTRAN, LAR SIG, BEVARAR, UPPRATTHALLER OCH LEVER EFTER DITT URSPRUNGS-
LANDS REGLER, NORMER, SEDER OCH BRUK OCH BLIR / FORBLIR GODA MUSLIMER.
POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON.

(Barnlgsa: Svara Hypotetiskt)

koni%// Kvinnor |Main
Svar N=140 N=241
Ej Svar 4,3 5,8
Mycket Viktigt 62,2 49,4
Ganska Viktigt 11,5 9,1
Inte Speciellt Viktig Bara De Blir Lyckliga 2,1 5,8
Det Spelar Ingen Roll Bara De Blir Lyckliga |7,1 12,0
Det Ar Viktigt Att De Inte Far En Muslimsk |12,1 16,6
Uppfostran

Vet Ej 0,7 1,3
Totalt 100,0 100,0

Som man kanske kunde férmoda &r kvinnorna, de priméra socialisationsagenterna,
mer positiva till att deras barn skall f4 en muslimsk uppfostran d&n ménnen. 73,7%

mot 58,5% tycker att det dr ganska eller mycket viktigt.

Om vi begrénsar oss till att titta enbart pa instédllningen till muslimsk socialisation
bland dem som har uppgett att de har barn far vi - i jimforelse med totalpopula-
tionen (mellersta kolumnen) och den barnlésa populationen (hégra kolumnen) -

foljande resultatet:
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TABELL 26. HUR VIKTIGT AR DET FOR DIG ATT DINA BARN FAR EN RIKTIG MUSLIMSK
UPPFOSTRAN, LAR SIG, BEVARAR, UPPRATTHALLER OCH LEVER EFTER DITT URSPRUNGS-
LANDS REGLER, NORMER, SEDER OCH BRUK OCH

BLIR / FORBLIR GODA MUSLIMER.

POPULATIONERNA: FORALDRAR, TOTALA POPULATIONEN OCH BARNLOSA.
Forédldr. |Totalpl. |Ej forald.

Svar// Procent |Procent |Procent
Procent N=222 N=385 N=163
Ej Svar 2,3 5,7 10,4
Mycket Viktigt 69,8 53,5 31,3
Ganska Viktigt 9,0 9,9 11,1
Inte Speciellt Viktig Bara De Blir Lyckliga 4,0 4,4 4,9
Det Spelar Ingen Roll Bara De Blir Lyckliga |5,9 10,4 16,6
Det Ar Viktigt Att De Inte Far En Muslimsk | 8,6 15,1 23,9
Uppfostran
Vet Ej 0,4 1,0 1,8
Totalt 100 100,0 100,0

Inte ovintat finner vi att populationen foradldrar har en betydligt mer positiv attityd
gentemot muslimsk uppfostran dn totalpopulationen och den barnlgsa popula-
tionen: 78,8% respektive 63,4%, och 42,4% tycker det &r ganska eller mycket viktigt
att deras barn far en sddan. Skillnaden mellan populationerna om vi enbart tittar pa
dem som uppgivit “mycket viktigt” blir &nnu mer markant. Det samma kan sédgas
om dem som uppger att det dr viktigt att de inte far muslimsk uppfostran.

Sammanfattande kan man utifran dessa data antagligen med fog sédga att fore-
komsten av egna barn dr en mycket viktig faktor for ens instéllning till muslimsk
uppfostran. Dessa siffror stodjer alltsa i allt védsentligt tidigare ndimnda hypotes om
relationen mellan intresse for Islam och ddrmed sammanhédngande fragestallningar
och fordldraskap. Den kan dven sdgas ge stod 4t “livsloppshypotesen”.

Lat oss dven se pa fordldra- respektive icke férdldrapopulationernas instéllning i
denna fraga nedbruten pa enskilda populationer. Lat mig forst repetera procent-
siffrorna f6r hur manga i de olika populationerna som uppger sig ha barn/vara
foralder: Turkiet: 85,5%, Iran: 34,6%, Irak: 21,1%, Marocko: 67,3%, Pakistan: 30,8%,
och Ovriga Lander: 48,0%.
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TABELL 27. HUR VIKTIGT AR DET FOR DIG ATT DINA BARN FAR EN RIKTIG MUSLIMSK
UPPFOSTRAN, LAR SIG, BEVARAR, UPPRATTHALLER OCH LEVER EFTER DITT URSPRUNGS-
LANDS REGLER, NORMER, SEDER OCH BRUK OCH BLIR / FORBLIR GODA MUSLIMER.
POPULATIONEN FORALDRAR. ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc|O.L.
Svar N=124 |N=37 |N=8 N=37 |N=16
Ej Svar 0 13,5 0 0 0
Mycket Viktigt 87,1 10,8 37,5 67,6 93,3
Ganska Viktigt 8,9 8,1 25,0 8,1 6,7
Inte Speciellt Viktigt 1,6 10,8 0 8,1 0
Bara De Blir Lyckliga

Det Spelar Ingen Roll | 1,6 10,8 12,5 16,2 0
Bara De Blir Lyckliga

Det Ar Viktigt AttDe |0,8 43,3 25,0 0 0
Inte Far En Muslimsk

Uppfostran

Vet Ej 0 2,7 0 0 0
Totalt 100,0 (100,0 |100,0 |100,0 |100,0

TABELL 28. HUR VIKTIGT AR DET FOR DIG ATT DINA BARN FAR EN RIKTIG MUSLIMSK
UPPFOSTRAN, LAR SIG, BEVARAR, UPPRATTHALLER OCH LEVER EFTER DITT URSPRUNGS-
LANDS REGLER, NORMER, SEDER OCH BRUK OCH BLIR / FORBLIR GODA MUSLIMER.
POPULATIONEN ICKE-FORALDRAR. ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc|O.L.
Svar N=21 |N=70 [N=30 |N=18 |N=24
Ej Svar 0 11,4 10,0 11,1 15,8
Mycket Viktigt 76,2 |8,6 23,4 55,5 52,6
Ganska Viktigt 19,0 8,6 3,3 5,6 31,6
Inte Speciellt Viktig 0 8,6 3,3 5,6 0
Bara De Blir Lyckliga

Det Spelar Ingen Roll | 4,8 21,4 20,0 22,2 0
Bara De Blir Lyckliga

Det Ar Viktigt AttDe |0 37,1 40,0 0 0
Inte Far En Muslimsk

Uppfostran

Vet Ej 0 43 0 0 0
Totalt 100,0 [(100,0 |100,0 |100,0 |100,0

Om vi jamfor instédllningen till muslimsk socialisation mellan, icke-fordldrar och
forédldrar i totalpopulationen ser vi en pa det hela taget successivt 6kande positiv
instdllning till muslimsk socialisation. Fordelat pd enskilda populationer finner vi att

denna 6kning for den turkiska och iranska populationen dr marginella. For
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populationerna “"Marocko” och ”O. L.” dr den tydlig, och for den irakiska
populationen t o m mycket markant. Inom den senare 6kar gruppen som uppger
“ganska” eller “mycket viktigt” frdn 26,7% for icke-foraldrar till 62,5% for foraldrar.
Nar det géller denna population minskar ocksa gruppen som uppger att det dr
viktigt att barnen inte far en muslimsk uppfostran markant fran icke-fordldrar till
foraldrar (fran 40,0% till 25,0%). For den iranska populationen var dock andelen som
uppgav att det dr viktigt att deras barn inte fr muslimsk uppfostran stérre bland
dem som hade egna barn dn bland dem som inte hade det, 43,3% respektive 37,1%.
Négot som naturligtvis star i strid med den s k levnadsloppshypotesen.

Efter denna i princip endast rent deskriptiva genomgang av nagra for religiositet
relevanta ”attitydvariaber” skall vi ga 6ver och se pd ndgra “beteendevariabler” som
ofta féorekommer som variabler eller dimensioner i definitioner och métningar av

religiositet.

8.3. Religiost beteende.

Lat oss forst titta lite pd en av de vanligare forekommande variablerna: moskébe-

s0k.12¢ Eftersom det inte enbart dr besok per se som dr intressant utan dven i vilken
mdn, om ndgon, migrationen och tiden i Sverige har paverkat moskébe-
soksfrekvensen bad vi dem f6rst uppge hur ofta de brukade besoka en moskélokal
(moské eller musalla) i sitt ursprungsland innan de kom till Sverige. Detta framgar av
Tabell 29.

TABELL 29. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I DITT URSPRUNGSLAND.
TOTALA POPULATIONEN

Svar Antal Procent
Ej Svar 18 4,7
Dagligen 41 10,6
Atminstone En Gadng I Veckan 65 16,9
Atminstone En Gang I Mdnaden 32 8,3
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 134 34,8
Aldrig Eller Néstan Aldrig 95 24,7
Totalt 385 100,0

Med denna variabel som matt pa religiositet kan 27,5% av totalpopulationen sigas
uppfylla en timligen strikt eller exklusiv definition av “religiés” och 35,8% en lite

vidare eller inklusivare. D& det inom Islam i princip endast &r mén 6ver 12 ars alder

126 Detta kommer att diskuteras mer i samband med redogorelsen for resultaten av Ramadan-
undersokningen i denna rapports andra del.
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for vilka det dr obligatoriskt att besoka moskén pa fredagmiddagsbonen, salat al-
juma, bor vi ocksa se hur de hir siffrorna fordelar sig pd kon.'?” Det framgar av
Tabell 30.

TABELL 30. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I DITT URSPRUNGSLAND.
POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON.

Svar// Min Kvinnor
Procent N=241 N=140
Ej Svar 2,9 6,4
Dagligen 14,9 2,9
Atminstone En Gadng I Veckan 21,6 9,3
Atminstone En Gang I Mdnaden 9,5 6,4
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 29,5 44,3
Aldrig Eller Nastan Aldrig 21,6 30,7
Totalt 100,0 100,0

Siffrorna for méan respektive kvinnor som i ovan givna exklusiva bemarkelser
uppgav sig vara religiosa ar 36,5% respektive 12,2% och for den inklusiva bemarkel-
sen 46,0% respektive 18,6%. 21,6% respektive 30,7% uppgav sig, som synes, aldrig
besoka nagon moské i ursprungslandet.

Fordelade pa de enskilda populationerna blir siffrorna for frekvensen moskébesok i
U.L. som framgdr av Tabell 31 foljande:

TABELL 31. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I DITT URSPRUNGSLAND.
ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |[Iran |[Irak |Maroc |Pakist [O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=22128
Ej Svar 6,9 2,8 0 0 7,7 4,6
Dagligen 14,5 |0 105 |7,3 15,4 40,9

> En Gdng I Veckan 241 (3,7 13,2 |18,2 53,8 18,2

> En Gdng I Mdnaden 9,7 1,9 184 |91 7,7 13,6
Enbart Vid Speciella 36,5 (45,8 26,3 |29,1 15,4 13,6
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Ndstan Aldrig |8,3 45,8 |131,6 |36,3 0 9,1
Totalt 100,0 | 100,0 |100,0 |100,0 |[100,0 |100,0

Givet ovan ndimnda exklusiva definition av religiositet (besok > en gang i veckan)

kan 39,1% av samtliga populationer, med bortseende frdn den iranska och den

127 Det ingdr inte ndgon individ under 15 ar i den manliga populationen. 6 var i dldersgruppen 15-19
ar, 28 var 20-24 ar, 49 var 25-29 ar, 46 var 30-34 ar, 25 var 35-39 ar, 19 var 40-44 ar, 33 var 45-49 ar, 15
var 50-54 &r, 9 var 55-59 4r, 2 var 60-64 &r, 4 var 65-69 ar och en var 80-84 &r.

128 Ej inkluderande tre som ar fodda i Sverige.
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irakiska (hddanefter P.1.), sdgas ha varit religiosa i denna mening i sitt U.L.. Siffran
for andelen religiosa i inklusiv beméarkelse &r fér denna grupp 48,9%. Motsvarande
siffror for de resterande sub-populationerna (den iranska och den irakiska)
sammantagna (hddanefter P.2.) dr 12,4% respektive 17,9%. Enbart 14,5% av ip ur den
forsta gruppen populationer uppger sig ha besékt moskén ”aldrig eller ndstan
aldrig”. Motsvarande siffra for den senare gruppen ar 42,1%.

Hur dessa siffror férdelar sig efter kon framgar av Tabell 32 och 33.

TABELL 32. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I DITT URSPRUNGSLAND.
MAN: ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |Iran |[Irak |Maroc |Pak O.L.
Svar N=80 |[N=67 |N=36 [N=30 [N=6 N=21129
Ej Svar 5,0 1,5 0 0 0 5,0
Dagligen 250 |0 11,1 10,0 0 40,0

> En Gdng I Veckan 40,0 13,0 13,9 (20,0 50,0 20,0

> En Gdng I Mdnaden 10,0 (3,0 194 10,0 16,7 10,0
Enbart Vid Speciella 17,5 (478 |25,0 [36,7 16,7 15,0
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig |2,5 44,7 130,6 |23,3 16,7 10,0
Totalt 100,0 {100,0 |100,0 |100,0 |[100,1 100,0

Givet ovan ndimnda exklusiva definition av religiositet dr 56,6% av méanneniP.1.
religitsa i denna mening. Fér ménnen i P.2. &r motsvarande siffra 10,7%. Siffran for
andelen religitsa i inklusiv bemarkelse i P.1. d&r 66,9%. Motsvarande siffror for P.2.
ar 19,4%. Enbart 8,1% av ip-na i P.1. uppger sig bestcka moskén ”aldrig eller ndstan
aldrig”. Motsvarande siffra for P.2. dr 39,8%. Motsvarande siffror f6r de kvinnliga
populationerna framgar av Tab. 33.

TABELL 33. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I DITT URSPRUNGSLAND.
KVINNOR: ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |[Iran |[Irak |Maroc |Pak O.L.
Svar N=65 [N=38 |[N=2 N=25 |N=7 N=2130
Ej Svar 92 2,6 0 0 14,3 0
Dagligen 1,6 0 0 4,0 14,3 50,0
> En Gdng I Veckan 4,6 5,3 0 16,0 57,1 0

> En Gdng I Mdnaden 9,2 0 0 8,0 0 50,0
Enbart Vid Speciella 60,0 (42,1 [50,0 (20,0 14,3 0
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig |154 |50,0 |50,0 |52,0 0 0
Totalt 100,0 | 100,0 |100,0 |100,0 |[100,1 100,0

129 Ej inkluderande tva som dr fodda i Sverige.
130 Ej inkluderande en som ar f6dd i Sverige.

106



Bland kvinnorna dr pa motsvarande sitt 15,2% av P.1. exklusivt religiosa och 23,2%
inklusivt. Motsvarande siffror for P.2. dr 5% respektive 5%. I P.1. dr det vidare 23,2%
som uppger att de “aldrig eller néstan aldrig” besokte moskén i U.L.. For P.2. var
denna siffra 50,0%.

Direfter stéllde vi samma fraga vad géller forhallandena i Sverige.

Tabell 34. Hur Ofta BesGKER DU NAGON MOSKELOKAL I SVERIGE

TOTALA POPULATIONEN
Svar Antal Procent
Ej Svar 11 2,8
Dagligen 25 6,5
Atminstone En Gdng I Veckan 73 19,0
Atminstone En Gang I Mdnaden 26 6,7
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 58 15,1
Aldrig Eller Ndstan Aldrig 192 49,9
Totalt 385 100,0

I exklusiv bemairkelse uppger sig 25,5% av totalpopulationen vara religios i Sverige,
en minskning med 2% i jamforelse med siffran f6r U.L. Nar det géller inklusiv be-
maérkelse &r siffran for Sverige 32,2% mot 35,8% for U.L. En minskning med 3,6%.
Forandringarna &r alltsd sma. Dessa siffror férdelade pa enskilda populationer och
efter kon framgar av Tabellerna 35 - 43.

TABELL 35. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I SVERIGE.
ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |[Iran |[Irak |Maroc |Pak O.L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=22
Ej Svar 0 6,6 0 1,8 7,7 45
Dagligen 12,5 |0 5,4 1,8 0% 18,2
> En Gdng I Veckan 36,5 |0 13,1 1,8 46,1 36,4
> En Gdng I Mdnaden 11,0 10,9 5,3 7.3 15,4 4,5
Enbart Vid Speciella 255 10,9 2,6 20,0 15,4 18,2
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig |14,5 |91,6 |73,6 |67,3 15,4 18,2
Totalt 100,0 | 100,0 |100,0 |100,0 |[100,0 {100,0

Forandringarna i besdksfrekvens mellan U.L. och Sverige framgér av Tabell. 36.
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TABELL 36. FORANDRINGAR I MOSKE-BESOKSFREKVENS MELLAN U.L OCH SVERIGE.
ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk [Iran Irak |Maroc | Pak O.L.
Svar N=145 N=107 | N=38 N=55 N=13 N=22
Ej Svar -6,9 +38 |[+/-0 [+1,8 [+/-0 |+4,5
Dagligen -2,0 +/-0 |-51 -5,5 -154 |-31,8
> En Gdng I Veckan +12,4 |-3,7 +/-0 |-164 |-7,7 +22,0
> En Gdng I Mdnaden +1,3 -1,0 -13,1 |-1,8 +7,7 99
Enbart Vid Speciella -11,1 -44 9 -23,7 19,1 +/-0 +3,9
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig | +6,2 +45,8 |(+42,0 |+31,0 |+154 |+11,1

Alla sub-popoulationerna utom den turkiska visar en tamligen klar minskning i
moskébesoksfrekvens. I den turkiska ser vi i stéllet en tdimligen klar 6kning bland
dem som gor dtminstone veckoliga besok. En stor del av denna 6kning kommer
ocksa fran individer som for U.L. rapporterade att de gjorde moskébesdk “enbart vid
speciella tillfdllen”. I den iranska och irakiska gruppen bestdr forandringarna i forsta
hand i att redan 1dgfrekventa besokare helt har slutat med sina besok. I den
marockanska och i pakistanska gruppen dr det i storre utstrackning relativt hog-
frekventa som har slutat med sina besék. Bland O.L.-ingarna &r det mer sd att man
inom alla frekvensgrupper nu i Sverige sd att sdga har trappat ner sin besoksfrekvens
ett steg.

Av Tabell. 37 och 38 framgar hur dessa férandringar fordelar sig efter kon.

TABELL 37. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I SVERIGE.
POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON.

Svar// Min Kvinnor
Procent N=241 N=140
Ej Svar 2,1 2,8
Dagligen 10,4 0
Atminstone En Gadng I Veckan 21,6 15,1
Atminstone En Gdng I Mdnaden 54 9,3
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 11,6 21,4
Aldrig Eller Néstan Aldrig 48,9 51,4
Totalt 100,0 100,0
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TABELL 38. FORANDRINGAR I MOSKEBESOKSFREKVENS MELLAN U.L. OCH SVERIGE.
POPULATIONEN FORDELAD EFTER KON.

Svar// Min Kvinnor
Procent N=241 N=140
Ej Svar -0,8 -3,6
Dagligen -4.5 +2,9
Atminstone En Gdng I Veckan +/-0 +5,8
Atminstone En Gdng I Mdnaden -4,1 +2,9
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider -17,9 -22,9
Aldrig Eller Nastan Aldrig +27,3 +20,7

Pa det hela taget har alltsd mannens moskébestksfrekvens minskat 6ver hela linjen
medan andelen kvinnor som gor dagliga savil som veckoliga och manatliga besok
har okat. Siffror f6r exklusiv och inklusiv religiositet i denna bemarkelse f6r mén i
Sverige ar 32,0% respektive 37,4%. Det dr en nedgdng med 4,5% respektive 8,6% fran
U.L.-frekvensen. For kvinnorna dr motsvarande siffror 15,1% (en 6kning med 8,7%)
och 24,4% (en 6kning med 11,6%). Kvinnorna kan allts4, enligt detta sétt att méta,
sdgas ha blivit mera religiosa som en f6ljd av migrationen. Det &r dock, som vi snart
skall se (Tab 42), i princip enbart kvinnor ur en av delpopulationerna, den turkiska,
som star for hela 6kningen.

Tittar vi pd mdnnens moskébesoksfrekvens i Sverige nedbrutet pa enskilda popula-
tioner far vi foljande siffror:

TABELL 39. HUR OFTA BESOKTE DU EN MOSKE I SVERIGE.
MAN: ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |[Iran |[Irak |Maroc |Pak O.L.
Svar N=80 |N=67 |N=36 |N=30 |N=6 N=21
Ej Svar 0 45 0 3,3 0 5,0
Dagligen 225 |0 5,6 3,3 0 20,0
> En Gdng I Veckan 451 |0 139 |3,3 50,0 35,0
> En Gdng I Mdnaden 6,2 1,5 5,6 10,0 16,7 5,0
Enbart Vid Speciella 16,2 |1,5 2,8 26,8 16,7 15,0
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Ndstan Aldrig |10,0 (92,5 |72,1 53,3 16,7 20,0
Totalt 100,0 | 100,0 |100,0 |100,0 |[100,1 100,0

I Sverige uppger sig, givet ovan ndmnda exklusiva definition av religiositet, 48,3% av
mannen i samtliga populationer med bortseende fran den iranska och den irakiska
(P.1.) vara religiosa i denna mening. Siffran for andelen religitsa i inklusiv
bemaérkelse &r 51,3%. Det dr for denna grupp en minskning med 6,2% respektive
14,0%. Motsvarande siffror for den iranska och irakiska populationerna samman-
tagna (P.2.) dr 9,7% (en minskning med 4,3%) respektive 13,3% (en minskning med
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11,9%). Den storsta enskilda minskningen stdr den irakiska populationen for:
exklusivt minskade den med 5,5% och inklusivt med 19,3%. Andelen som uppger att
de ”aldrig eller nédstan aldrig” besoker ndgon moskélokal har i P.1. dkat fran 10,3%
till 26,6% (+ 16,3%) och i P.2. fran 37,6% till 82,3% (+ 44,7%).

Om vi tittar pd hur dessa forandringarna fordelar sig pa olika besoks-
frekvesnskategorier och populationer mellan U.L och Sverige far vi f6ljande siffror:

TABELL 40. FORANDRING I MOSKEBESOKSFREKVENS MELLAN U.L.
OCH SVERIGE. MAN: ENSKILDA POPULATIONER.

% 1 population/ / Turk |[Iran |Irak Maroc | Pak O.L.
Svar N=80 | N=67 N=36 N=30 N=6 N=21
Ej Svar -5 +30 |[+/-0 |+33 |+/-0 +/-0
Dagligen 25 |+/-0 |-55 -6,7 +/-0 -20

> En Gang I Veckan +5,1 |[-3,0 +/-0 -16,7 |[+/-0 +15
> En Gang I Mdnaden -6,8 |-1,5 -13,8 +/-0 |+/-0 -5
Enbart Vid Speciella -1,3 |-46,3 |[-22,2 -9,9 +/-0 +/-0
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig |+7,5 |[+47,8 [+41,6 |[+30,0 |[+/-0 +10

Har ser vi att fordndringarna inom den turkiska populationen &r relativt sma. Bland
de i hér relevanta bemérkelse mer religiost aktiva finns en liten férskjutning fran
”dagligen” till “en gdng i veckan” och bland de andra fran infrekventa till inga
besok. For den iranska populationen ér alla férandringar utom den fran séllan till
aldrig mycket sma. De fordndringar som finns dr dock “negativa”, indikerande
minskning i grad av religiositet i har diskuterad bemérkelse. Samma tendens fran
infrekventa till inga bes6k ser vi ockséd i den irakiska populationen. I den marock-
anska populationen dr det dock en relativt stor grupp som har 6vergatt fran relativt
frekventa besok - “dtminstone en gang i veckan” - till i princip inga besok. Har kan
vi alltsd sdga att migrationen har inneburit en sekularisering i denna bemarkelse. I
den pakistanska populationen syns inga fordndringar i besoksfrekvens medan O.L.-
populationen dels visar en forskjutning fran ”dagligen” till “veckoligen”, dels” en
okning av dem som aldrig gar. P4 det hela taget visar siffrorna alltsd inga dramatiska
forandringar i ip-nas moskébesoksfrekvens som f6ljd av migrationen. Man gar i
mindre utstrackning till moskén i Sverige dn i U.L, men de som i hégsta grad
minskar sin besoksfrekvens dr de som redan i U.L. rapporterade ldg frekvens. Den
enda population i vilken en storre grupp relativt hogfrekventa besokare har slutat ga
till moskén mer eller mindre helt d&r den marockanska.

I vilken utstrackning detta minskade moskébesokande skall tolkas som

minskad religiositet dr naturligtvis beroende av de skal och orsaker som finns bakom
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minskningen.’3! Att fredags-middags-bonetiden i hdgre grad ar arbetstid i Sverige dn
i deras U.L. och att det, i jamforelse med U.L., 4r mycket svdrt att finna lamplig
moskélokal inom rimligt avstand fran bostad och arbetsplats &dr enbart tva av de
faktorer som kan utgdra andra orsaker till nedgangen dn minskad religiositet. Givet
bl a dessa faktorer skulle man, som foreslagits fran en del hall, kanske t o m kunna
argumentera att det faktum att nedgangen inte blivit stérre snarare &r ett tecken pa
Okat religiost engagemang dn pd minskat.

Bryter vi ner dessa siffror pa P.1. och P.2. (Tabell. 41) ser vi att den exklusiva
religiositeten bland man i P.1 minskat med 12.8% och den inklusiva med 15,7%. I
denna population dr det mdnga som i U.L var tdmligen flitiga bes6kare som i Sverige
nu helt upphort med sina besok. I P.2. dr den stora férdndringen fran séllanbesok till

inga alls. Férandringarna kan alltsd i en bemaérkelse sdgas vara radikalare i P.1. dn i
P.2.

Tabell 41. Férandring I MosKEBESOKSFREKVENS MELLAN U.L.
OCH SVERIGE. MAN: POPULATIONERNA T.P., P.1. ocH P.2..

% 1 population/ / T.P. P.1. P.2
Svar N=241 |N=138 |N=103
Ej Svar +0,2 -0,8 +3,0
Dagligen -9 -13,9 -55

> En Gdng I Veckan +0,2 +1,1 +4,0
> En Gdng I Mdnaden -45 -29 -7,7
Enbart Vid Speciella -12,7 -1,9 -34,3
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig | + 25,8 +16,3 +447

Moskebesoksfrekvensen i Sverige for kvinnor nedbrutet pa enskilda populationer,
och hur den har féréndrats fran U.L., framgér av Tabell 41 och 42.

TABELL 42. HUR OFTA BESOKER DU EN MOSKE HAR I SVERIGE?.

KVINNOR: ENSKILDA POPULATIONER.
% iland// Turk |Iran |[Irak |Maroc |Pak O.L.
Svar N=65 |N=38 |[N=2 N=25 |N=7 N=2132
Ej Svar 0 7,9 0 0 14,3 0
Dagligen 0 0 0 0 0 0
> En Gdng I Veckan 26,1 |0 0 0 42.8 50,0
> En Gdng I Mdnaden 17,0 |0 0 4,0 14,3 50,0
Enbart Vid Speciella 369 |0 0 12,0 14,3 0
Tillfallen Och Hogtider
Aldrig Eller Ndstan Aldrig 20,0 [92,1 [100,0 |84,0 14,3 0
Totalt 100,0 {100,0 |100,0 |100,0 |[100,1 100,0

131 Négra av dessa kommer att diskuteras lite ndrmare nedan.
132 Ej inkluderande en som ar f6dd i Sverige.
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TABELL 43. FORANDRING I MOSKEBESOKSFREKVENS MELLAN U.L.

OCH SVERIGE. KVINNOR: ENSKILDA POPULATIONER.

% 1 population/ / Turk |[Iran |Irak Maroc | Pak O.L.
Svar N=65 |N=38 |N=2 N=25 |N=7 N=2
Ej Svar 92 [+53 |+/-0 [+/-0 [+/-0 +/-0
Dagligen -1,6 +/-0 [+/-0 [-4,0 -14,3 -50,0
> En Gang I Veckan +21,5 |-3,3 +/-0 [-16,0 |-14,3 +50,0
> En Gang I Mdnaden +78 [+/-0 [+/-0 |-4,0 +4,3 +/-0
Enbart Vid Speciella -20,1 |-42,1 |[-50,0 |-8,0 +/-0 +/-0
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Ndstan Aldrig | +4,6 +42,1 [+50,0 |+32 +14,3 +/-0

Hair ser vi, som ovan nimndes, att det dr de turkiska kvinnorna som har okat sitt

moskébesokande ganska ordentligt. Runt 20% fler rapporterar exklusiv religiositet i

denna bemarkelse i Sverige dn i U.L., och det dr ndrmare 30% fler som rapporterar

inklusiv religiositet. I den iranska och irakiska ser vi samma trend bland kvinnorna

som bland méannen: man upphor helt med ett infrekvent besokande. Likaledes foljer

de marockanska kvinnorna sina mén: manga, dven manga i U.L. relativt frekventa

besokare, upphor helt med sina besok. Den mest notabla férandringen bland de

pakistanska kvinnorna &r ocksd att man i det ndrmaste helt slutar med sina

moskébesok.

Sammanfattande kan man alltsd ndr det géller moskébestksfrekvens pa det hela
taget konstatera en nedgang for alla grupper utom gruppen turkiska kvinnor, vilka,
4 andra sidan, har 6kat sin besoksfrekvens ganska ordentligt.

Nista fraga géllde deras egen uppfattning om huruvida deras moskébesoksfrekvens
hade okat eller minskat under tiden de bott i Sverige. Resultatet framgar av
Tabellerna 44 och 45.

"[ABELL 44. BESOKER DU NAGON MOSKELOKAL MER ELLER MINDRE OFTA NU
AN NAR DU FORST KoM TILL SVERIGE.

TOTALA POPULATIONEN.
Svar Antal Procent
Ej Svar 110 28,6
Oftare 57 14,8
Ungefdr Lika Ofta | 104 27,0
Mindre Ofta 114 29,6
Totalt 385 100,0
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TABELL 45. BESOKER DU NAGON MOSKELOKAL MER ELLER MINDRE OFTA NU AN

NAR DU FORST KoM TILL SVERIGE. ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=22
Ej Svar 7,6 45,8 50,0 (382 (231 13,6
Oftare 26,9 0 15,8 7,3 7,7 31,8
Ungefar Lika Ofta 39,3 19,6 5,3 20,0 46,1 31,8
Mindre Ofta 26,2 34,6 28,9 34,5 23,1 22,8
Totalt 100,0 [100,0 |[100,0 [100,0 [100,0 |100,0

I grova drag stimmer alltsa resultaten hér, trots de mycket stora bortfallssiffrona,
med ovan visade: det dr pa det hela taget nagot fler som rapporterar att de gar i

moskén "mindre ofta” an ”oftare”.

Som ytterligare “beteedevariabel” bad vi dem uppge hur ofta de praktiserade Salat

(tidebon) i ursprungslandet respektive i Sverige. Siffrorna for det férra framgar av
Tabell 46, 47 och 48.

TABELL 46. HUR OFTA PRAKTISERADE DU SALAT NAR DU LEVDE I DITT

URSPRUNGSLAND. TOTALA POPULATIONEN

Svar Antal Procent
Ej Svar 26 6,7
Varje Dag 116 30,2
Atminstone En Gadng I Veckan 60 15,6
Atminstone En Gang I Mdnaden 11 2,9
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 66 17,1
Aldrig Eller Nastan Aldrig 106 27,5
Totalt 385 100,0

TABELL 47. HUR OFTA PRAKTISERADE DU SALAT NAR DU LEVDE I DITT

URSPRL

JNGSLAND. ENSKILDA POPULATIONER.
% iland// Turk |Iran [Irak |Maroc |Pakist |O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=22
Ej Svar 9,7 5,6 2,6 1,8 0 45
Varje Dag 32,4 15,0 18,4 47,3 61,5 54,6
Atminstone En 32,4 0,9 13,2 3,6 23,1 9,1
Gang I Veckan
Atminstone En 2,8 0,9 0 5,5 7,7 9,1
Gang I Mdnaden
Enbart Vid Sp. 18,6 (14,0 26,3 20,0 7,7 45
Tilf. Hogtider
Aldrig Eller 4,1 63,6 39,5 21,8 0 18,2
Néstan Aldrig
Totalt 100,0 (100,0 |{100,0 [100,0 |100,0 |100,0
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TABELL 48. HUR OFTA PRAKTISERADE DU SALAT NAR DU LEVDE I DITT
URSPRUNGSLAND. POPULATIONEN FORDELAD PPA KON.

Procent per koén/ / Min Kvinnor
Svar N=241 N=140
Ej Svar 4,72 10,0
Varje Dag 24,1 41,5
Atminstone En Gadng I Veckan 17,0 13,6
Atminstone En Gang I Mdnaden 3,7 1,4
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 20,3 12,1
Aldrig Eller Néstan Aldrig 30,7 214
Totalt 100,0 100,0

Om vi nér det géiller bonefrekvens bestammer exklusiv respektive inklusiv reli-
giositet i termer av om man praktiserar salat dagligen respektive dtminstone
veckoligen uppger sig 30,2% av totalpopulationen i U.L. ha varit religiosa i exklusiv
bemarkelse och 45,8% i inklusiv. Ungefdr lika manga som de inklusivt religiosa,
44,6%, praktiserade salat sporadiskt eller inte alls. For P.1 var siffrorna foér exklusiv
respektive inklusiv religiositet 48,6% respektive 64,4%. For P.2. var motsvarande
siffror 16,5% respektive 23,7%. Andelarna som praktiserar sdllan eller aldrig ar for
P.1 respektive P.2.23,7% och 71,7%.

Fordelat efter kon ser vi att kvinnorna i denna bemaérkelse var religiosare dn
ménnen. 55,1% av kvinnorna uppgav sig ha varit inklusivt religiosa mot 41,1% for
mannen. Andelen som séllan eller aldrig praktiserade &dr ocksa betydligt storre bland
médnnen dn bland kvinnorna: 51% respektive 33,5%.

Motsvarande siffror for Sverige vid intervjutillfillet var som framgar av Tabell 49, 50
och 51.

TABELL 49. HUR OFTA PRAKTISERAR DU SALAT I SVERIGE NU.

TOTALA POPULATIONEN.
Svar Antal Procent
Ej Svar 14 3,6
Varje Dag 126 32,7
Atminstone En Gadng I Veckan 48 12,5
Atminstone En Gang I Mdnaden 6 1,6
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 88 22,9
Aldrig Eller Nastan Aldrig 103 26,7
Totalt 385 100,0
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TABELL 50. HUR OFTA PRAKTISERAR DU SALAT I SVERIGE NU.

ENSKILDA POPULATIONER.
% iland// Turk |Iran [Irak Maroc | Pakist | Tunis | O. L.
Svar N=145 | N=107 | N=38 N=55 N=13 N=8 N=17
Ej Svar 2,1 5,6 5,3 0 7,7 125 |0
Varje Dag 42,8 11,2 18,4 45,5 46,1 50,0 |[58,8
Atminstone En 26,9 0 2,6 54 23,1 0 11,8
Gang I Veckan
Atminstone En 2,7 0,9 0 0 0 12,5 |0
Gang I Mdnaden
Enbart Vid Sp. 19,3 45,8 2,6 12,7 23,1 0 0
Tilf. Hogtider
Aldrig Eller 6,2 36,5 71,1 36,4 0 250 (294
Néstan Aldrig
Totalt 100,0 (100,0 |100,0 [100,0 |100,0 |100,0 |100,0

TABELL 51. HUR OFTA PRAKTISERADE DU SALAT I SVERIGE NU. POPULATIONEN
FORDELAD PA KON.

Procent per koén/ / Min Kvinnor
Svar N=241 N=140
Ej Svar 2,5 3,6
Varje Dag 27,0 43,6
Atminstone En Gadng I Veckan 13,3 11,4
Atminstone En Gang I Mdnaden 04 3,6
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider 21,2 26,4
Aldrig Eller Néstan Aldrig 35,6 11,4
Totalt 100,0 100,0

Givet samma bestamning av exklusiv och inklusiv som ovan finner vi att andelen ex-
klusivt religisa, berdknat pa totalpopulationen, har 6kat med 2,5% till 32,7% medan
andelen inklusivt religitsa i princip dr konstant, 45,2% mot tidigare 45,8%. Andelen
”sdllanpraktiserande” har 6kat med 5,0%. Vad géller enskilda populationer ser vi
vad géller den iranska att andelen inklusivt religiésa har minskat med 4,7% och att
andelen ”séllan-eller-aldrig-praktiserande” har 6kat med samma siffra. Intressant att
notera dr dock att det skett en markant férskjutning inom den kategorin. Andelen
”sdllan-praktiserande” har 6kat med 31,8% medan andelen ”aldrig-praktiserande”
har minskat med 27,1%. Och detta monster géller, som framgar nedan, f6r bade
ménnen och kvinnorna. Den irakiska populationen har gatt motsatt vag: de aldrig-
praktiserande har 6kat markant, 31,6%, samtidigt som de veckoligen praktiserande
har minskat med 10,6%. Den pakistanska populationen visar en markant minskning
bland de i U.L. hogpraktiserande, 15,4% och en motsvarande 6kning av de “séllan-
praktiserande”. Bland turkarna, och da framfor allt bland ménnen, har andelen i

denna bemairkelse exklusivt religitsa 6kat samtidigt som séllanpraktiserande i viss
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utstrackning helt har upphort. Vi ser ocksa slutligen att de O.L.-ska ménnen i mycket
stor, och kvinnorna i mindre markant, utstrackning har minskat sitt bedjande under
sin vistelse i Sverige.

Forandringarna fordelade pa kon visar, som framgar av tabell 51b, i grova
drag att mdnnen pa det hela taget ber ndgot mindre i Sverige dn i U.L. samtidigt som
de mycket regelbundet bedjande har 6kat medan kvinnorna i princip 6ver hela linjen
har 6kat sin bonefrekvens. Hur dessa tendenser fordelar sig pa enskilda
populationer framgér av tabellerna 51c och 51d.

TABELL 51B. FORANDRING I SALATFREKVENS MELLAN U.L.
CH SVERIGE. POPULATIONEN FORDELAD PA KON.

Procent per koén/ / Min Kvinnor
Svar

Varje Dag +2,9 +2,1
Atminstone En Gadng I Veckan -3,7 -2,2
Atminstone En Gang I Mdnaden -3,3 +2,2
Enbart Vid Speciella Tillfdllen Och Hogtider +0,9 + 10,4
Aldrig Eller Nastan Aldrig +3,2 -12,5

TABELL 51C. FORANDRING I SALATFREKVENS MELLAN U.L.
OCH SVERIGE. MAN: ENSKILDA POPULATIONER.

% 1 population/ / Turk |Iran Irak Maroc |Pak O.L.
Svar N=58 N=14 N=22 N=14 N=4 N=21
Dagligen +14,3 [+/-0 |+45 |+/-0 |+84 -13,1
> En Gdng I Veckan -6,3 +/-0 [-91 +71 -41,7 -45
> En Gang I Mdnaden -71 +/-0 |[+/-0 [|-71 +/-0 +/-0
Enbart Vid Speciella -42 +21,4 [-22,7 |+/-0 [+333 [-23,3
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig |+32 [-214 [+273 |+/-0 [+/-0 +41,0

TABELL 51D. FORANDRING I SALATFREKVENS MELLAN U.L.
OCH SVERIGE. KVINNOR: ENSKILDA POPULATIONER.

% 1 population/ / Turk [Iran Irak Maroc |Pak O.L.
Svar N=65 |[N=37 N=0 N=15 |N=4 N=14
Dagligen +6,6 [-81 +2,4 +/-0 |[-15,3
> En Gdng I Veckan -10,3 |+2,7 -14,3 +/-0 +15,3
> En Gdng I Mdnaden +44 [+/-0 +/-0 |+/-0 |+/-0
Enbart Vid Speciella -1,7 + 48,6 +6,2 +/-0 +/-0
Tillfallen Och Hogtider

Aldrig Eller Nastan Aldrig [+1,0 |-432 +5,7 +/-0 [+/-0
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Om vi sammanfattar dessa beteendevariabler vad giller svenska férhallanden far vi
foljande generella bild: 25,5% av T.P. uppger sig besoka en moské atminstone en
gang i veckan och 32,2% &tminstone en gang i manaden. Nér det giller enbart méan
ar motsvarande siffror 32,0% respektive 37,4%. Minskningen i besoksfrekvens i
forhéllande till hemlandet dr bland dem som var relativt frekventa besokare dar (=
en gang i manaden) inte speciellt stor annat dn for den marockanska populationen.
Déremot har ”sillanbesdkarna” i stor utstrdackning helt slutat med sina moskébesok.
Nar det géller utdvande av salat uppgav sig ungefar lika manga vara exklusivt
religiosa som vad géller moskébesok uppgav sig vara det i inklusiv bemérkelse,
32,7% respektive 32,2%, medan sammantaget 45,2% uppgav sig utfora salat dtmin-
stone en gang i veckan. Inte heller hir dr det ndgon storre forandring i den
rapporterade frekvensen i jamforelse med forhallandena i hemlandet innan
migrationen: 30,2% uppgav for ursprungslandet “dagligen” och sammantaget 45,8%
uppgav ”atminstone en gang i veckan”. Den kvinnliga delen av populationen ar i

7”2

detta avseende mer observant dn den manliga: 55% mot 40,3% uppgav ”atminstone
en gang i veckan”. Dessa siffror dr i princip de samma som rapporterades vad gillde
forhéllandena i hemlandet, med den skillnaden att andelen ”varje-dagare” har ckat

nagot.

Med en inklusiv definition pa religiositet kan i denna bemaérkelse alltsa i grova drag
runt 40% av T.P. sdgas vara religiosa, och darvidlag kvinnorna i ndgot hogre grad dn
méannen. Anvénder vi en exklusiv definition blir de religitsa ca. 25 - 30%. Fordelat

pa de tva huvudkategorierna P.1. och P.2. blir motsvarande siffror:

TABELL 52. MOSKEBESOKS- OCH BONEFREKVENS FOR
POPULATIONERNA P.1 OCH P.2 1 SVERIGE.

P.1. P.2.
Moskébesok > en gdng i veckan 38,6 5,6
Moskébesok > en gdng i mdnaden, |10,1 3,5
men ej en gang i veckan
Moskébesok > en gdng i manaden, |48,7 91
accumulativt
Salat dagligen 46,6 13,2
Salat > en gadng i veckan, men ej 22,3 2,8
varje dag
Salat > en gdng i veckan, accumu- 68,9 16,0
lativt

Om vi gor ett mycket enkelt index pa religiositet innehallande endast moskébesdks-
och bonefrekvens ser vi att 42,6% av P.1. och 9,4% av P.2. dr religitsa i exklusiv be-
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maérkelse. Motsvarande siffror for religiositet i inklusiv bemarkelse &r: 58,8% for P.1.
och 12,5% for P.2. Omraknat pa T.P. blir siffrorna pa religiositet enligt detta enkla
index for T.P. 30,0% exklusivt och 41,2% inklusivt religidsa.

Lat mig, innan jag gar vidare och forsoker gora ett ndgot lite mer komplext religiosi-

tetsindex, gora en sammanfattning av de viktigare av hittills framlagda tabeller.

8.4 Tabellsammanfattning.!3

Fordelat pa populationerna: Iran (N=106), Irak (N=39), Turkiet (N=145) och "resten”
(N=93); P.1. N=238, P.2. N=145.

1. Tror du pa Gud?
Population Ja Nej
Iran 52,8 472
Irak 41,0 59,0
Turkiet 98,6 1,4
Resten 96,8 3,2
2. Tror du pa Gud?
Population Ja Nej
Min 75 22
Kvinnor 84 14

3. Ar du fortfarande Muslim (I % av f6dda muslimer)

Population Ja Nej
Iran 40,6 58,5
Irak 35,9 64,1
Turkiet 100 0
Resten 98,9 1,1

Av de i denna bemirkelse sekulariserade dr 28% man och 15% kvinnor.

133 Den uppmairksamme ldsaren kommer att mérka att de siffror som presenteras hir, § 8.4., i vissa
fall ar ndgot annorlunda d4n motsvarande siffror i tidigare tabeller. Huvudsaklig anledning till skill-
naderna dr att de dr framréknade pa en databas pa vilken vi gjort bortfallsanalys och, dér det har varit
mojligt, bortfallskorrigeringar. Det senare har, enkelt uttryckt, skett enligt foljande: i) for de frdgor
vilka en given ip inte har svarat p8, och som alltsé &r redovisade som “ej svar” i tidigare tabeller, har
vi - mot bakgrund av en utifrdn de svar han/hon har givit p& de fragor han/hon har svarat p4 inom
relevant avdelning av enkiten framanalyserad ”profil” - analyserat fram det svar han/hon borde ha
givit om han/hon hade svarat konsitent med de pé 6vriga fragor faktiskt givna svaren; ii) "vet ej”-
svaren, som for den hér relevanta delen av enkiten dr mycket £, har givits ett for varje frdga neutralt
vdrde sa att de inte paverkar de i tabellerna redovisade resultaten.
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4. Hur intresserad dr du personligen av religion (Islam) etc.

Population Mycket Ganska Lite + inte
intresserad intresserad alls
intresserad
Iran 6,6 24,5 68,9
Irak 20,5 30,8 48,7
Turkiet 60,0 29,0 11,0
Resten 50,0 31,5 18,5
5. Har ditt intresse for religion (Islam) etc 6kat eller
minskat under Sverigetiden?
Population Okat Minskat
Iran 8 27
Irak 29 24
Turkiet 76 8
Resten 44 5

6. Hur viktigt anser du det vara f6r en médnniska att tillh6ra

en religion (ha religios tro, vara religis)?

Population Mycket viktigt | Ganska oviktigt -
viktigt skadligt

Iran 15,1 17,9 67,0

Irak 23,1 7,7 69,2

Turkiet 85,5 4,8 9,7

Resten 68,5 19,6 11,9

7. Hur viktig dr Islam (din religion) for dig personligen?

Population Mycket viktigt | Ganska oviktigt -

viktigt forsoker
frigbra mig

Iran 14,2 11,3 74,5

Irak 25,6 7,7 66,7

Turkiet 86,3 9,6 4,1

Resten 72,8 20,7 6,5

8. Hur viktigt var det for dig personligen att sa gott du kunde férsdka leva ett

korrekt muslimskt/islamskt liv innan du flyttade till Sverige?

Population Mycket viktigt | Ganska oviktigt -
viktigt forsokte
frigbra mig
Iran 7,6 13,4 79,0
Irak 17,9 12,8 69,2
Turkiet 72,4 20,0 7,6
Resten 44,6 36,9 18,5
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9.1 vilken utstrickning anser du att du faktiskt levde ett korrekt muslimskt/-
islamskt liv innan du flyttade till Sverige?

Population Stor Ganska stor | Ganska liten |Liten
Iran 4,8 12,9 19,5 57,1
Irak 21,6 10,8 13,5 51,4
Turkiet 43,1 19,8 10,0 2,1
Resten 41,8 24,1 12,1 11,0

10. Har det blivit mer eller mindre viktigt for dig att forsoka leva ett korrekt
muslimskt/islamsk liv under tiden du bott i Sverige?

Populati | mycket |ganska |Ingen mindre |mycket
on mera mycket |skillnad |viktigt |mindre
Iran 1,9 1,9 58,1 14,3 23,8
Irak 20,5 10,3 41,0 51 23,1
Turkiet |46,2 31,0 19,3 2,1 1,4
Resten 32,6 15,2 46,7 4,3 1,1

11. Hur viktigt dr det for dig personligen att sa gott du kan férsoka leva ett korrekt
muslimskt/islamskt liv i Sverige?

Population Mycket viktigt | Ganska oviktigt -
viktigt forsoker
frigbra mig
Iran 6,7 8,6 84,8
Irak 28,2 2,6 69,2
Turkiet 80.0 13,8 6,2
Resten 58,7 19,6 21,7

12. 1 vilken utstrickning anser du att du faktiskt lever ett korrekt muslimskt/-

islamsk liv i Sverige?

Population I stor I mindre Jag bekymrar
utstrackning utstrickning |mig inte om
det
Iran 2,9 25,7 71,4
Irak 10,3 25,6 64,1
Turkiet 55,2 36,5 8,3
Resten 35,9 50,0 14,1
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13. I vilken utstrickning anser du att du faktiskt lever ett korrekt muslimskt/-

islamsk liv i Sverige?

(I % av dem som fortfarande uppger sig vara muslimer. N=294)

Population I stor I ganska stor - | Jag bekymrar
utstrickning | mindre mig inte om
utstrackning det

Iran 6,8 47,7 45,5

Irak 28,6 50,0 21,4

Turkiet 55,2 36,5 8,3

Resten 36,3 50,5 13,2

14. Antal fordldrar respektive icke-forldrar.

Population |Fordlder Nr |Fordlder % |- Fordld Nr |- Fordld %
Iran 37 34,6 70 65,4
Irak 8* 21,0 30 79,0
Turkiet 124 85,5 21 14,5
Resten 53 55,8 42 44,2
Summa 222 163

* Att denna population &r for liten att dra ndgra slutsatser fran ar klart.

15. Hur viktigt dr det for dig att dina barn fir en riktig muslimsk/islamsk
uppfostran ... och blir/férblir goda muslimer? Totalpopulationen.

Population Mycket viktigt | Ganska Oviktigt
Viktigt

Iran 10,5 8,6 80,9

Irak 25,6 7,7 66,7

Turkiet 85,5 10,3 4,1

Resten 69,9 11,8 18,3

15b. Hur viktigt dr det for dig att dina barn far en riktig muslimsk/islamsk

uppfostran ... och blir/férblir goda muslimer? Populationen forildrar.

Population Mycket viktigt | Ganska Oviktigt
Viktigt

Iran 11,9 8,3 79,4

Irak 36,7 24,8 46,4

Turkiet 87,1 8,9 3,9

Resten 79,5 7,4 13,4
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15c. Hur viktigt dr det for dig att dina barn fir en riktig muslimsk/islamsk
uppfostran ... och blir/férblir goda muslimer? Populationen icke forildrar.

Population Mycket viktigt | Ganska Oviktigt
Viktigt

Iran 9,7 10,0 81,0

Irak 82,5 3,1 72,2

Turkiet 76,2 19,0 4,7

Resten 60,6 13,7 14,6

16. Hur ofta besokte du en moské i ditt ursprungsland? (Total pop.)

Population | % >veckoligen |% >manatligen |% sillan/aldrig
Iran 3,8 1,9 94,2
Irak 23,7 18,4 57,9
Turkiet 41,5 10,4 48,1
Resten 40,9 10,2 48,9

17. Hur ofta besdkte du en moské i ditt ursprungsland? Man.

Population | % >veckoligen |% > manatligen | % sillan/aldrig
Iran 3,0 3,0 94,0
Irak 25,0 19,4 55,6
Turkiet 68,0 10,0 22,0
Resten 44,9 10,4 44,7

18. Hur ofta besoker du en moské i Sverige? (Total pop)

Population |>veckoligen |2 manatligen |sillan/aldrig
Iran 1,0 2,8 96,2
Irak 17,9 5,1 76,9
Turkiet 49,0 11,0 40,0
Resten 22,6 8,6 68,8

19. Hur ofta besoker du en moské i Sverige? Min.

Population |>veckoligen |>manatligen |sillan/aldrig
Iran 0 1,6 98,4
Irak 19,4 5,6 75,0
Turkiet 67,6 6,2 26,2
Resten 30,9 9,1 60,0

20. Skillnad i moskebesoksfrekvens ursprungsland/Sverige. (T.P.)

Population |2>veckoligen |>manatligen |sillan/aldrig
Iran -2,8 +0,4 +2,0

Irak -5,8 -13,3 +19,0
Turkiet +75 -0,6 -8,1

Resten - 18,3 -1,6 +19,1
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21. Skillnad i moskebesoksfrekvens ursprungsland/Sverige. (Min)
Population |2veckoligen |2 manatligen |sillan/aldrig
Iran -3% -1,4% +4,5%
Irak - 5,6% -13,8% +19,5%
Turkiet - 0,4% - 3,8% +4,2%
Resten -14,0% -1,3% +15,3%

22. Deltar dina barn i ndgon koranskola eller liknande? (pop. forédldrar)

Population |Regelbundet |ibland Nej, aldrig
Iran 0 3 89
Irak 37 0 62
Turkiet 23 17 19
Resten 17 32 36

23. Hur ofta praktiserade du salat i ditt ursprungsland?

Population | Dagligen > veckoligen |2 manatligen |nistan aldrig
Iran 15,8 1,0 1,0 82,2
Irak 18,9 13,6 0,0 67,5
Turkiet 35,9 35,9 3,1 25,1
Resten 50,0 7,1 7,1 35,8

24. Hur ofta praktiserar du salat i Sverige?

Population | Dagligen > veckoligen |>manatligen |ndstan aldrig
Iran 11,4 0,0 1,9 86,7
Irak 17,9 5,1 0,0 76,9
Turkiet 44,8 26,7 3,0 25,5
Resten 49,5 9,7 1,0 49,8

25. Skillnad i salat praktiseringsfrekvens ursprungsland/Sverige.

Population |Dagligen > veckoligen |>manatligen |ndstan aldrig
Iran -4,4% -1,0% +0,9% +4,5%

Irak -1,0% -8,5% +/-0% +9,4%
Turkiet +8,9% -9,5% -0,1% +0,4%
Resten -0,5% +2,6% -6,1% +14,0%

9. Avslutande kommentarer angdende de svenska muslimernas grad av
religiositet.

Vad kan nu sammanfattande sdgas om i vilken utstrdckning den svenske muslimen,
enligt min Goteborgsundersokning, dr religios? Enligt min mening kan vi {4 ett bade

ndgorlunda enkelt och intuitivt rimligt svar pd frdgan genom att konstruera ett
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"religiositetsindex” innehallande resultaten pa f6ljande nio av ovan redovisade
variabler fran enkéten:

1. Tror Du pa Gud?

2. Hur intresserad dr du personligen av religion och ddrmed sammanhéng-
ande fragestéllningar och problem?

3. Hur viktigt anser du det vara f6r en midnniska att hon tillhor en religion
och har en religios tro?

4. Hur viktig ar Islam (din religion) for dig personligen?

5. Hur viktigt dr det f6r dig personligen att s gott du kan férsoka leva ett
korrekt muslimskt liv - att leva i enlighet med Islamsk tradition, dess regler,
normer, seder och bruk - hér i Sverige?

6. I vilken utstrackning anser du att du faktiskt lever ett korrekt muslimskt liv
i Sverige?

7. Hur viktigt dr det for dig att dina barn far en riktig muslimsk uppfostran,
lar sig, bevarar, uppratthéller och lever efter ditt ursprungslands regler,
normer, seder och bruk och blir/forblir goda muslimer?

8. Hur ofta bestker du ndgon moskélokal hir i Sverige?

9. Hur ofta praktiserar du Salat i Sverige nu?

Fler och/eller andra variabler skulle naturligtvis kunna végas in. Personligen tror jag
dock att man med hér foreslagna variabler nar ett ganska optimalt férhallandet
mellan enkelhet “resultatrimlighet” 134

Huruvida ndgon typ av svar pa ndgon av ovan givna variabler skall betraktas som
nodvindigt villkor for religiositet - t ex “Ja-svar” pa fragan Tror du pd Gud? - eller inte
kan diskuteras. Det skall jag dock inte gora har. (Jfr § 6.1. ovan.) Vad jag ddremot
skall gora i min konstruktion av religiositetsindexet dr att ge de olika variablerna
nagot olika tyngd nér det galler att paverka slutresultatet. En anledning till detta &r
att det, sd att sdga, dr ”“olika ldtt” att vara (uppge sig vara) religios enligt de olika
variablerna. Detta kanske framfor allt ndr det gdller muslimer i diasporasituation i
Visteuropa.

Religiositet dr, som vi sett, vidare i en rimlig mening en gradfrdga. Jag skall,
for att pd ett ndgorlunda enkelt sitt ta hand om detta problem, i enlighet med
tidigare diskussioner, kategorisera en individ som exklusivt religios, inklusivt

religios respektive som icke religios beroende pa hur hon svarat pa de &tta sista av

134 Jag skall mot slutet pa denna rapport gora ett analogt index utifrdn enkétens “uppfattningsdel”
(Del C), den del dér ip-na ger sina uppfattningar om, eller attityder till, ett antal med instéllning till
Islam néra kopplade pastdenden. De bdda indexen skall darefter sammanvaégas.
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ovan givna frdgorna. P4 den forsta finns naturligtvis bara mojligheterna religios och
icke religios. Pa variabel 2 klassificeras en individ som religios i exklusiv bemérkelse
om hon uppger sig vara “mycket intresserad”, i inklusiv bemérkelse om hon uppger
”ganska mycket” respektive “ndgorlunda intresserad”. For 6vriga svar klassificeras
hon som icke religits. Pa variablerna 3, 4, och 5 innebér svaret “mycket ...” exklusiv
religiositet”, “ganska ...” inklusiv religiositet och vriga svar icke religits”. P&
variabel 6 innebér svaren ” i stor” och ”ganska stor utstrackning” exklusiv
religiositet, svaret i ganska liten utstrackning” inklusiv religiositet, och 6vriga svar
icke religios. P4 variabel 7 innebér svaret “mycket viktigt” exklusiv religiositet,
”ganska viktigt” inklusiv religiositet och Gvriga svar icke religios. Pd attonde

7”2

variabeln dr man exklusivt religids om man uppgivit “varje dag” eller “dtminstone
en gang i veckan”, inklusivt religids om man uppgivit “atminstone en gang i
mdnaden”. Ovriga svar klassas som icke religi6s. P4 sista variabeln klassas man som
exklusivt religios om man uppgivit “varje dag”, som inklusivt religios om
”&tminstone varje vecka” eller ”dtminstone en gdng i ménaden”. Ovriga svar klassas

som icke religios.!%

Lat oss, innan vi gar vidare med sjdlva religositetsindex, se hur mdnga av mina ip
som dr religidsa i olika bemérkelser pa de nio nyss ndmnda variablerna givet just
namnda kriterier. Hur ip -na procentuellt férdelar sig pa de nio variablerna framgar
av Tabell 53.

TABELL 53 PROCENTUELL FORDELNING AV ip PA I RELIGIONSINDEX A
INGAENDE VARIABLER

Variabel Religios Icke religios
1. 79,6 20,4
Exklusivt religios | Inklusivt religios | Icke religios

2. 38,7 44,5 16,8
3. 55,5 12,3 32,2
4. 56,8 12,6 30,6
5. 49,3 12,6 38,1
6. 31,5 35,7 32,8
7. 55,0 9,9 35,1
8. 26,2 7,6 66,2
9. 34,0 14,9 51,1

135 Mer exakt vilka, och hur ”strédnga”, kriterier man vill stilla upp for att en individ skall vara reli-
gi0s 1 olika bemirkelser, och ddrmed var man skall dra grianserna mellan de olika slagen, dr natur-
ligtvis, som vid alla skapande av definitioner, i viss mdn godtyckligt. De gransdragningar jag just
redogjort f6r verkar dock pd mig i sammanhanget ganska vl forsvarbara. Av “grédnserna” dr den
mellan exklusiv och inklusiv den, som jag ser det, mest diskutabla, i den bemirkelsen att jag kanske
satt upp nagot for “mjuka” krav pa exklusivitet.
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De hir siffrorna kan naturligtvis anvdndas pd ménga sitt. Lat oss forst titta pd hur
variablerna rangordnar sig dels ndr det géiller exklusiv religiositet, dels ndr det galler
inklusiv religiositet, dels hur det mycket enkla index vi far genom att addera “rank-

ningsnumret” for det férsta med det andra och dividera med tva ser ut.

TABELL 54. RANGORDNING AV RELIGOSITETSVARIABLERNA.
Relativ Exklusiv minimum | exkl. + inkl.
position inklusiv 2
1 4 2 4
2 3 4 3
3 7 3 2
4 5 6 7
5 2 7 5
6 9 5 6
7 6 9 9
8 8 8 8

Vi ser hér att vi, rdknat p4 totalpopulationen, far stérsta mangden exklusivt religiosa
(56,8%) om vi maéter religiositet endast enligt variabel 4, “"Hur viktig &r Islam for dig
personligen?” och minsta mangden om vi endast méter enligt variabel 8, ”"Hur ofta
besoker du nagon moskélokal hér i Sverige?”. Miter vi i stéllet hur stor andel av T.P.
som dr religidsa i dtminstone inklusiv bemaérkelse far vi storst andel om vi endast
mater enligt variabel 2, “Hur intresserad dr du personligen av religion och ddrmed
sammanhéingande fragestéllningar och problem?” och, igen, minst om vi endast
maéter enligt variabel 8, "Moskébesoksfrekvens”. Klart dr fran tab 54 att vi kommer
att fa storst andel religiosa av T.P. om vi anviander vad jag tidigare kallat
”attitydvariabler”, variabler pa religiositet som kretsar kring “intresse” och ”vikt”,
och minst andel religiosa om vi anvdnder “beteendevariabler”, hér salat- och
moskébesoksfrekvens. Att detta, atminstone till stor del, sammanhéanger med att det
ar lattare att, sd att sdga, tycka och sdga nagot dn att gora nagot ar val klart. Att
skillnaden mellan salat- och moskébesdksfrekvens dr sdpass stor som den &r har som
jag ser det, som vi skall se nedan, till stor del att géra med Islams
institutionaliseringsstruktur i Sverige. Hur som helst &dr detta faktorer vi pa nagot
sdtt maste ta hansyn till nédr vi konstruerar vart “relgiositetsindex”. Innan jag gor det
vill jag dock visa vad som sker om vi rdknar ut hur manga procent av T.P. som blir
religiosa pa olika sitt givet att vi gor ett enkelt index av variablerna 2 - 9 ovan och
later dem ingd i indexet som lika viktiga delar. Detta dr vad jag skall bendmna ”ett
ovigt index”. Givet detta sitt att berdkna fordelar sig svaren i en i sddana hér sam-

manhang ganska otypisk “hdngmatta”: 41,2% (157 ip) blir religiosa i exklusiv
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bemarkelse, 20,5% (78 ip) blir det i inklusiv bemérkelse och 38,3% (146 ip) blir icke
religiosa. “"Hangmattan” framgar tydligt av f6ljande diagram.
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7
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Lat oss ocksa se hur de olika formerna av religiositet enligt detta ovdgda index
fordelar sig pa de fyra huvudpopulationerna.

TABELL 55. ANDELEN EXKLUSIVT, INKLUSIVT OCH ICKE RELIGIOSA ENLIGT "OVAGT”
RELIGOSITETSINDEX FORDELAT PA FYRA POPULATIONER.

Population Exklusivt Inklusivt Icke religios
Iran 5,7 10,5 83,8

Irak 18,0 12,8 69,2

Turkiet 67,6 24,8 7,6

Resten 50,0 28,3 21,7

P.2. 60,7 26,2 13,1

P.1. 9,0 11,1 79,9

Vi ser hur ca 16% av iranierna och 31% av Irakierna kan ségas vara religidsa i ndgon
bemairkelse medan motsvarande siffror for den turkiska och de ovriga dr ca 92%
respektive ca 78%. Motsvarande siffror f6r P.1. och P.2. &r 20% respektive 87%.

Om vi gor motsvarande berdkningar utifrdn den del-populationen som har svarat
jakande pa fragan ” Anser du dig vara muslim nu?” (77% av T.P.) blir 53,6% religitsa
i exklusiv bemairkelse, 26,3% religiosa i inklusiv bemérkelse och 20,1% icke
religitsa. “"Hangmattan” forsvinner da alltsa till forman for ett “lutande plan”. Av

127



dem som svarat nekande pa frdgan om de nu anser sig vara muslimer dr det enbart

en (1) person som enligt var index blir klassificerad som religios (inklusivt).

Nasta steg i processen att komma fram till ett kanske lite mer adekvat svar pa frdgan
om den svenske muslimens grad av religiositet dr, som sagt, att pd ndgot sétt forsoka
ta hansyn till det ovan nimnda faktum att det, sd att sdga, dr olika l4tt att vara
religios matt enligt de olika variablerna. Ett av de enklare sétten att gora detta dr att
ge de olika ingdende variablerna olika stor betydelse eller tyngd i konstruktionen av
religiositetsindexet. Aven detta kan naturligtvis géras pa ett antal stt. Har viljer jag
att gora en vad vi kan kalla “normativt apterad” viagning. Med det menar jag att ju
mer personligt engagemang man kan férvénta att en person maste kdnna for att ge
ett svar pa en av vara fragor i kraft av vilket hon kan klassificeras som (exklusivt
eller inklusivt) religits desto mer skall det svaret rdknas, desto tyngre skall den
variabeln véga, i religiositetsindexet. Harav foljer, som vi sdg ovan, att s k
beteendevariabler skall viga tyngre dn s k attitydvariabler. Jag har f6r mitt “vagda”
religiositetsindex intuitivt skattat de olika i indexet ingdende variablernas “tyngd”
enligt foljande: Att en person uppger sig tycka att det dr viktigt for en ménniska att
vara religios (variabel 3) har relativt liten vikt vid bedomningen av om hon &r reli-
gios eller inte. Darfor ger vi svaret pa den variabeln en fjardedel sa stor vikt som
”genomsnitsvariabeln”. Att hon uppger sig vara personligen intresserad av religion
(variabel 2) dr relativt sett av storre vikt dn foregdende variabel vid bedomningen av
om hon &r religios eller inte. Svaret pa denna variabel ger vi dédrfor hilften sa stor
vikt som ”genomsnitsvariabeln”. Att uppge att man anser Islam vara viktigt for sig
personligen (variabel 4) dr, relativt sett, av storre tyngd dn foregdende variabler.
Denna variabel har jag valt att sdtta till “genomsnittsvariabel”. Variablerna vikt av
att leva korrekt Islamskt liv och av att ens barn far korrekt islamsk uppfostran ér,
tillsammans med salat-praktikfrekvens (variablerna 5, 7 och 9), som jag ser det, rela-
tivt sett viktigare &n ”genomsnitsvariabeln”. Svaren pd dessa fradgor ger vi ddrfor en
och en halv gang sa stor tyngd som ”genomsnitsvariabeln”. Som i 6kande grad
ytterligare viktigare bedomer jag variablerna 6 och 8: i vilken utstrackning man
taktiskt anser att man lever ett korrekt muslimskt liv i Sverige respektive ens moské-
besokfrekvens. Svaren pa dessa fragor ger vi darfor tva respektive tva och en kvarts
ga sa stor tyngd som ”genomsnitsvariabeln”. Givet ett pa detta vis “vagt” religio-
sitetsindex blir den procentuella férdelningen av exklusivt, inklusivt respektive icke
religiosa 43,8%, 21,0% och 35,2% respektive. Sammanlagt blir de i ndgon bemarkelse
religiosa 64,8. Grafiskt ser det ut som i diagrammet nedan.
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Som framgar blir skillnaden, sett utifran T.P., mellan det ovégda och det pd just

beskrivna sitt vagda religiositetsindexet sma.

Lat oss dock ocksd hér se hur religiositet enligt det viagda indexet fordelar sig pa

véra fyra huvudpopulationer.

TABELL 55B. ANDELEN EXKLUSIVT, INKLUSIVT OCH ICKE RELIGIOSA ENLIGT “VAGT”
RELIGOSITETSINDEX FORDELAT PA FYRA POPULATIONER.

Population Exklusivt Inklusivt Icke religios
Iran 7,6 11,4 81,0

Irak 23,1 7,7 69,2

Turkiet 72,4 22,1 5,5

Resten 48,9 35,9 15,2

P.2. 63,0 27,3 9,7

P.1. 11,7 14,5 73,8

Vi ser hur ca 19% av iranierna och 31% av Irakierna kan ségas vara religidsa i ndgon
bemaérkelse medan motsvarande siffror f6r den turkiska och de 6vriga dr ca 99%
respektive ca 85%. Motsvarande siffror f6r P.1. och P.2. &r 26,2% respektive 90,3%.

Inte heller hér ser vi ndgra storre skillnader i férhallande till vart ovagda index.

10. Uppfattningar.
Lat oss nu mot denna bakgrund se hur min ip upplever att det &r att férsoka leva

som praktiserande muslim i Sverige.
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For det forsta skal vi notera att det pa denna fraga enbart dr 14,8% (57 ip) av
T.P. som uppger att de inte vet da de inte har forsokt. Av dessa dr 52,6% iranier (30
ip =27% av alla iranska ip ) och 29,8% iraker (17 ip =45% av alla irakiska ip).1% Av
ovriga ar 15,5% (9 ip) turkiska och en ip marockan. Den irakiska och iranska
populationen &r alltsd som véantat de som i minst utstrackning uppger att de férsokt
leva som praktiserande muslimer i Sverige. 45% respektive 27% av de totala
delpopulationerna uppger, som vi sdg, att de aldrig forsokt. I den turkiska popula-
tionen dr motsvarande siffra 6,2%. Hur T.P., med bortseende fran dem som uppger
sig aldrig forsokt, upplever att det dr att forsdka leva som praktiserande muslim i
Sverige framgar av Tabell 56.

TABELL 56. HUR AR DET ATT FORSQKA LEVA SOM PRAKTISERANDE MUSLIM I DET
SVENSKA SAMHALLET SASOM DET AR I DAG.

TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 13 4
Néstan Omojligt 13 4
Mycket Svart 51 15,5
Det Ar Svért, Men Det Gd&r Om Man Verkligen 185 56,4

Vill

Det Gar Bra Om Man Bara Vill 42 12,8
Det Ar Inte Speciellt Svart 12 3,7

Det Gar Mycket Bra 12 3,7

Totalt 328 100,0

Av den i tabellen ingdende populationen uppger alltsa en klar majoritet, 71,9%, att
det dr svart eller mycket svért att leva som praktiserande muslim i Sverige i dag. Det
ar dock endast fa, 4%, som anser det &r omgjligt. De som anser svarigheterna ringa
eller sma &r ocksa relativt fa, 7,4%. Av de enskilda populationerna &r det den
turkiska som upplever svarigheterna som storst, sammanlagt 96,3% av dem som
uppger sig forsdka/ha forsokt anser det som svart (87,5%) eller mycket svart (8,8%).
Motsvarande siffror for de Gvriga grupperna dr: Tunisien: 62,5% (37,5% respektive
25,0%), Iran: 58,5% (22,1/36,4%), Pakistan: 53,8% (0/53,8%). Marocko 51,9%
(20,4/31,5%) och Irak: 42,8% (19,0/23,8%). Av konen upplever kvinnorna det som
nagot mer problematiskt &n mannen.

136 Vi kan hir notera att det &r 62 iranier och 24 iraker som uppger sig inte langre vara muslimer,
men “bara” 30 respektive 17 som uppger att de inte forsokt leva som praktiserande muslim i det
svenska samhillet.
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Att det &r just den turkiska populationen som upplever de storsta svarigheterna ar
mot bakgrund av gruppens ovan pavisade egenskaper som bl a den mest rurala och
minst utbildade inte heller f6rvanande, da bl a dessa egenskaper ofta korrelerar
positivt med tendensen att identifiera Islam och vad det ar att leva som god muslim
med ens ursprungsorts kultur och livsstil. Eller, annorlunda uttryckt, med att, som

religionsvetare ofta uttrycker det, identifiera islamskt med muslimskt.

Islamskt refererar i denna anvéandning, grovt utryckt, till foreteelser - trosforestall-
ningar, lagar/bestammelser, regler, normer, etc och dédrur sprungna institutioner,
handlingar, beteenden och annan social praxis - som har att géra med i Islam som
religion, juridiskt system och i viss mdn samhaéllsordning, eller m a o sddant som gar
att hédrleda ur, eller finna stod for i, Islams huvudsakliga kéllor eller rotter (usul):
Koranen (Allahs eget ord sdsom det dr uppenbarat genom dngeln Gabriel till profeten
Muhammed) och profetens sunna, “sedvénja”, d v.s Muhammeds féredéme, sdsom
det finns kodifierat i hadith. Det ar ocksa framfor allt ut dessa bada ”rotter” Shari’a,
den Islamska kanoniska lagen, dr harledd. Islamskt &r alltsa allt det som en muslim
maste/bor gora, tro, etc (respektive maste /bor avhalla sig fran att gora, etc) for att
fran teologiskt hall betraktas som god muslim, betraktas som en som lever ett
korrekt islamskt liv. Islamska ar naturligtvis darmed ocksa de institutioner i vid
mening som dr nédviandiga for ett sddant livs levande. Moskéer och bonehallar (mus-
alla), nodvandiga forutsdttningar for att kunna slakta i enlighet med Shari’as bestam-
melser och for att kunna genomfora tidebonerna (salat), fastan (sawm) och for att
organisera den religiosa avgiften (zakat) och vallfarden (hadjdj), mojlighet att genom-
fora omskarelse, brollop, begravningar o dy i enlighet med islams sedvénja, liksom
nodvindiga forutsdttningar for existensen av religiosa ledare (imamer, khojas, molvis)
och for dem att kunna anordna koranskolor och andra nédvéndiga religiosa

aktiviteter utgor har exempel.

Muslimskt refererar a andra sidan, lika grovt uttryckt, till foreteelser vilka (at-
minstone traditionellt) utgor viktiga inslag i muslimska samhaillens och kommu-
niteters liv, men vilka inte kan héarledas fran Shari’a som pliktiga (wajib), och oftast
heller inte som rekommenderade (mandub). De dr foreteelser vilka i stéllet i regel har
sitt ursprung i lokal, regional och nationell historisk tradition och sedvénja. Det &r
alltsa foreteelser som man, for att vara korrekt, snarare borde bendamna t ex

Marockanska, Turkiska, Iranska eller Pakistanska &n Islamska.!3” Det ror sig hiar om

137 Ett i sammanhanget omdebatterat exempel utgors av kvinnlig omskirelse, en foretradesvis nord-
ostafrikansk sedvanja som i media inte sallan okvalificerat beskrivs som islamsk praktik, som ndgot
man gor for att man dr muslim. Praktiken i frdga har dock inget stod i Koranen och mycket ringa eller
inget stéd i hadith. Till yttermera visso dr sedvinjan i omrédet av pre-islamskt ursprung och praktiser-
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normer, seder och bruk rérande t ex sldktskaps- och familjeorganisation, rérande
kvinnans klddsel, beteende, position, stdllning och roll inom familj och samhélle
liksom normer, seder och bruk i samband med fédelse, omskarelse, uppfostran,
brollop, sjukdom, déd och andra livsriter (rites de passage). Likasa ingér naturligtvis
hir ménga av muslimska samhillens speciella former av liv och livsstil i allmanhet
och de for detta liv mer eller mindre nédvéandiga konkreta institutionerna - allt fran

kaféer, afférer, frisorer och ndjeslokaler till banker och politisk organisation.

Den indikerade distinktionen &r naturligtvis inte skarp. Dessutom rader det d&ven
bland ‘ulama, de “larde”, inom Islam inte sdllan delade meningar om vad som
(egentligen) utgor en islamsk respektive en muslimsk foreteelse. Detta beror bl a pa
ovan antydda faktum att Islam langtifrdn dr nagon enhetlig foreteelse. Olika
uppfattningar rdder inom olika tolkningstraditioner om t ex (exakt) vad som enligt
Islam dr pliktigt (wajib), rekommenderat (mandub), indifferent (mubah), forkastligt
(makruh) - m a o i ndgon grad "tillatet" (halal) liksom om vad som &r f6rbjudet (harm).
Dessa skillnader i uppfattning mellan olika former av "hogislam" eller normativ
Islam &r naturligtvis mangdubbelt férstorade inom "lagislam" eller populér islam.
Detta dr inte att forvdna sig 6ver. Det &r t ex inte ovanligt inom dar al-Islam att s k
"vanliga manniskor" dr daligt litterata, har dalig utbildning och déliga kunskaper i
arabiska - Koranens sprak.13 Bl a detta har lett till att manga element av lokal livsstil,
av lokala seder och bruk, ibland t o m strider mot Islam i den bemairkelse att de
tlesta ‘ulama skulle klassificera dem som varande fran Islamskt perspektiv klander-
vdrda eller forkastliga (makruh) eller t o m f6rbjudna (haram). Trots detta betraktas de
inte sdllan som mer eller mindre nodvandiga element av ett (korrekt) islamskt liv
och en islamsk livsstil av mdnniskorna som praktiserar dem. Det &r alltsd inte
ovanligt att médnniskor lever i tron att de utfér av Islam pabjudna eller foreskrivna
handlingar nér de i realiteten utfor handlingar som i varierande grad strider mot

Islam.139

Muslimska invandrade kan alltsd uppfatta sa att sdga olika mycket av sin ursprungs-
kultur med i den ingdende trosforestéllningar, beteenden, regler, normer, seder och

bruk som essentiell eller “helig” del av deras liv som (goda) muslimer. Har

as av muslimer savél som av icke-muslimer. Mer om kvinnlig omskérelse star att ldsa i Huelsman
1976, Lyons 1981 och Tombia 1985. Kvinnlig omskérelse &r heller inte den enda muslimska sedvénja
som inte dr islamsk. De faktiskt existerande muslimska kulturerna i virlden innehéller allts manga
element som ligger utanfér det som kan hérledas fran Islam som religion och juridiskt system. Flera
sddana stdr t o m i motsatsstallning till Islam.

138 Det éir t ex enbart ca 15% av virldens nu antagligen drygt 1 miljard muslimer (etniskt definierat)
som behirskar arabiska. Och av dessa dr antagligen en inte ringa del mer eller mindre illiterata.

139 Jfr Geertz 1968, Gellner 1983, Sachs 1983 spec. kap 3.)
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foreligger naturligtvis manga mojligheter. Lat mig for enkelhet skull urskilja fyra

huvudalternativ.40 I grova drag &r de som foljer:

Det forsta ir att betrakta hela, eller 8tminstone den absolut stdrsta delen av, den
(lokala) ursprungskultur, med dess uppfattningar, normer, varden, seder och bruk
de forde med sig till Sverige, som "sakrosant". Fér médnniskor ur denna grupp rader
alltsd i princip likhetstecken mellan islamskt och muslimskt, mellan Islam som
religion och en viss speciell traditionell livsstil. Detta synsatt dr antagligen vanligast
bland férstagenerationsinvandrare fran traditionella rurala omraden med lag
(formell) utbildning, vilka ofta har en stark tendens att se eller "tolka” sin religion i
vardagsbeteendetermer, som en av Gud sanktionerad beteendekodex av i stor
utstrackning moralisk/ etisk natur i enlighet med vilken ett liv uppndr respekt, heder
och &ra, och genom brott mot vilken det fallerar att uppna detta.

Det andra alternativet dr att betrakta Koranen och Profetens sunna som det som
utgor (skall/bor utgora) (enda/huvudsakliga) kriterium for att skilja det som ar
essentiell ("Sann") Islam frdn vad som ar sekundart eller muslimskt. Manniskor ur
denna grupp betraktar alltsd inte element ur nadgon traditionell, lokal muslimsk
livsstill som normerande - endast vad Koranen och hadith utsager dr det. Mer exakt
vad som enligt Koranen etc ar pliktigt, rekommenderat etc kan det dock, som vi sett,
i viss mdn rdda delade meningar om. Bland dessa médnniskor rdder alltsd i princip
likhetstecken mellan Islam (religion) och Koranen och sunna. Detta synsitt dr
antagligen dr vanligast bland ndgorlunda utbildade och i Islam - i Koranen, hadith etc
- engagerade, intresserade och bevandrade personer. Detta dr ocksd de moderna s k

Islamska vackelserorelsernas framsta alternativ.

Det tredje alternativet &r att soka kombinera grundlidggande element fran Koranen
etc och sin traditionella lokala kultur med element ur den "moderna" véster-
landska/svenska livsstilen. Mdnniskorna ur denna grupp tar alltsd mer eller mindre
reflekterat for givet att basta sdttet att, &tminstone pa lite langre sikt, na tillfredsstall-
ande 1sningar pa de bdde hermeneutiska och praktiska problem muslimska invand-
rare stdlls infor i Vdsteuropa/Sverige dr att forsoka finna en islamskt (ndgorlunda)
legitimerbar sdvil som personligt tillfredsstdllande kombination av kulturella

element med olika ursprung.'#! Detta alternativ dr antagligen vanligast bland

140 Att detta inte dr de enda alternativen bor val vara klart.

141 Att detta alternativ forutsitter att man accepterar en form av Islam som accepterar, atminstone de
viktigaste av, vdra Svenska generella principer for ett modernt demokratiskt samhélle och liv,
inklusive en offentlig sekularism och ddrmed sammanhéngande toleransbegrepp, ar vil klart. Det &r
detta alternativ som leder i riktning mot vad jag ovan bendmnde ”funktionell kristendomisering”.
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ndgorlunda utbildade och i, 4tminstone organiserad, religion och religiost liv mindre
involverade och aktiva manniskor. Den absoluta majoriteten av muslimerna i

Sverige faller antagligen inom denna kategori.

Det fjirde alternativet &r, naturligtvis, att inte betrakta ndgot ur sin Islamska/-
muslimska ursprungskultur och religion som ”sakrosant”, utan kanske tvirt om,

som ndgot man bor soka frigora sig fran.

Allmaént géller hdr, som sagt, principen att ju mer en individs tanke- och livsmonster
ar format i/av en traditionell rural miljo desto mer kan vi férvénta att finna henne
inom det forsta av alternativen och, omvant, ju mer hennes tanke- och livsmonster ar
format i/av en modern urban miljo desto mer kan vi férvénta att finna henne inom
nagon av de senare.!2 Som vi har sett &r det individerna ur den turkiska gruppen
som pd det hela taget i storst utstrackning satisfiera kriterierna for traditionalitet. Att

sd dr fallet visas dven i ett flertal undersékningar fran Tyskland.!43

Mot bakgrund av just, och tidigare om islams respektive var kristna uppfattning om
vad religion ar och vad som &r dess kompetens- och funktionsomréade, sagda bor det
inte vara svart att se det &r just medlemmarna ur den turkiska populationen med
dess tendens att i stor utstrackning forsta eller “tolka” Islam i “vardags-
beteendetermer” som upplever de storsta problemen i de svenska samhallet, ett

samhille med stor ovana vid och misstanksamhet mot just vardagsreligiositet.!4

Lat oss dven se lite pa vilka svarigheter man uppger som de storsta nér det géller att
leva som praktiserande muslim i Sverige. Pa denna frdga kunde man ange flera
svarsalternativ. 50,9% uppgav tva alternativ, 33,8% tre och 12,7% fyra alternativ.!45

Sammanlagda antal “markeringar per svdrighet” framgar av Tabell 57.

142 Jfr ftn 70 ovan.

143 En av dem frén (d4varande) Vistberlin uttrycker uttrycker saken sa: “Det Islamska levnadssattet
hos den turkiska arbetarbefolkningen &r en blandning av folklig religiositet, nationella vanor,
Islamska regler, mysticism, folkliga forestéllningar med inslag av Islamska element. Allt férpackat i
en traditionell férestdllning om Islam som ursprungligen véxt fram i Turkiet. ”

144 yfr det s k Homanska postulatet: “The more an actor’s actions conform to the social norms in his
action system, the more favored the evaluation of him and/or his actions tend to become in the
system.” (Citerat ur Mol 1959 s. 24)

145 14,8% av T.P. uppgav, som vi sdg, att de aldrig forsokt leva ett muslimskt liv i Sverige. 14,3% av
T.P. svarade inte pa denna fraga.
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TABELL 57. VILKA ANSER DU AR DE STORSTA SVARIGHETERNA MED ATT LEVA SOM
PRAKTISERANDE MUSLIM [ SVERIGE. TOTALA POPULATIONEN.

Svar antal | Procent
Det Svenska Samhillet Med Dess Organisation, Lagar, 91 12,9
Regler, Normer och Virden

Att Svensk Lagstiftning Inte Tilldter Muslimer Att Tillimpa |54 7,7

Och Leva Efter Shari’a

Att Svenska Arbetsforhdllanden, t ex Arbetslokaler, 214 30,3

Arbetstider och Arbetskamrater, Gor Det Svart Att Prakti-
sera Salat, Sawam, Uppratthdlla Muslimska Helger etc

Brist P4 Religiosa Ledare, Larare, Lokaler Och Darmed 142 20,1

Sammanhingande Brist P& Religios Gemenskap, Stod,

Undervisning o dyl

Svdrigheter Att Fa Tillgang Till Halal-mat i Skolor, 144 20,5

Restauranger etc Liksom I Affdrer

Att Man Som Minoritet Starkt Pdverkas Av Det Svenska 33 4,7

Sattet Att Tanka, Viardera och Leva

Andra Orsaker 27 3,8
705 100,0

7”7

Som synes kommer problem med “svenska arbetsforhallanden...” ”pa forsta plats”
f6ljt av “svarigheter med halal-mat...”, vilket i sin tur dr tatt foljt av ”brist pa religiosa
ledare...”.

Sammanlagda antalet “markeringar per svdrighet” férdelat pa enskilda

populationer framgar av Tabell 58.146

TABELL 58. VILKA ANSER DU AR DE STORSTA SVARIGHETERNA MED ATT LEVA SOM
PRAKTISERANDE MUSLIM I SVERIGE. ENSKILDA POPULATIONER.

% iland// Turk |Iran |[Irak |Maroc |Pakist | Tunis
Svar N=325 | N=87 N=48 N=160 | N=52 N=32
Det Svenska Samhillet ... 1,8 44,0 16,7 16,3 50,1 28,1
Svensk Lagstiftning ... 0,6 10,2 14,6 18,8 3,9 15,7
Svenska Arbetsforhéllanden, ... |44,3 11,4 18,7 25,5 0 12,5

Brist P4 Religiosa Ledare, Larare, | 21,7 9,2 10,4 21,3 13,4 18,6

Svérigheter med Tillgdng Till ... |27,1 16,1 14,6 11,3 11,5 15,7

Paverkas Av Det Svenska Séttet | 3,6 6,8 12,5 3,1 13,4 94

Andra Orsaker 0,9 2,3 12,5 3,7 7,7 0

Totalt 100,0 [100,0 |100,0 |100,0 |100,0 |100,0

146 Andelen i de olika populationerna som inte svarade pad denna fraga var: Turkiet: 2,1%, Iran:
29,0%, Irak: 34,2%, Marocko: 5,5%, Pakistan: 7,6% och Tunisien: 12,5%. Detta skall jimféras med att
antalet i de olika populationerna som uppgett att de inte férsokt leva islamskt liv i Sverige ar: Turkiet
6,2%, Iran: 27,1%, Irak: 44,7%, Marocko: 1,8%, Pakistan: 0,0% och Tunisien: 0,0%.
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2/

Bland turkarna, marockanerna och Irakierna dr det alltsd ”svenska arbetsforhall-
anden ...” som dr den mest ndimnda svarigheten, bland turkarna markant sa. For
turkarna f6ljs den av “svarigheter med tillgdng till halal-mat...”, f6r marockanerna av
"brist pa religitsa ledare ...” och for Irakierna av ”det svenska samhallet...”. For iran-
ier, pakistaner och tunisier &r det i stillet “det svenska samhallet ...” som upplevs
som den storsta svarigheten. De tva senare upplever “brist pa religiésa ledare...”
ddrndst medan den platsen for iranierna tas av “svarigheter med tillgang till halal-
mat...”. ”Brist pa religiosa ledare...” upplevs alltsd som ett av de mindre problemen
bland iranier och iraker (pd plats 5 resp 7), antagligen pd grund av dessa gruppers
relativt stora sekularisering. Av de 6vriga grupperna var den turkiska den som hade
detta, i sndv bemdrkelse religisa, alternativ lingst ner pa sin lista. Och det hinger,

savitt jag kan se, ihop med ovan om vardagsreligiositet sagda.

Motsvarande berdkning vad géller fordelningen pd kon ger foljande resultat:

TABELL 59. VILKA ANSER DU AR DE STORSTA SVARIGHETERNA MED ATT LEVA SOM
PRAKTISERANDE MUSLIM I SVERIGE. POPULATIONEN FORDELAD PA KON.

Svar antal |Procent |antal |Procent

Min |Min Kv Kvinnor
Det Svenska Sambhaillet ... 65 14,4 26 10,2
Svensk Lagstiftning ... 44 9,8 10 3,9
Svenska Arbetsforhéllanden, ... 125 27,8 89 34,9
Brist Pd Religitsa Ledare, Lirare, ... 87 19,3 55 21,6
Svdrigheter med Tillgang Till ... 90 20,0 54 21,2

Paverkas Av Det Svenska Sattet ... 23 5,1 10 3,9

Andra Orsaker 16 3,6 11 4,3

450 100,0 255 | 100,0

”Svenska arbetsforhdllanden” kommer hir i forsta rummet, och, vilket inte dr att
férvdna, mer utmérkande sa for kvinnor &n f6r mén, ”brist pa religitsa ledare”
kommer i andra hand fér kvinnorna och i tredje f6r ménnen, medan tdgordningen &r
den omvinda for “svérigheter med halal mat”. Skillnaderna mellan de tva senare &r
dock som synes sma. “Det svenska samhallet” kommer pa fjarde plats f6r bada
grupperna, och tydligast sa for mannen.

Att leva som praktiserande muslim i Sverige upplevs alltsd av en klar majoritet,
71,9%, som svart eller mycket svart, och de huvudsakliga svarigheterna anser de ha
att gora med egenskaper i majoritetssamhallet som t ex arbetsfoérhallanden och
svdrighet med tillgang pa halal-mat.#”

147 Jag diskuterar denna typ av svérighet lite mer i detalj i Sander 1991 sekt. 3.
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Enligt 4tminstone en rimlig tolkning av vdra svenska invandrarpolitiska mal-
sattningar, liksom av var religionsfrihetslagstiftning, skall majoritetssamhallet verka
for att undanréja dessa typer av problem.!*8 Hur upplever da muslimerna att
majoritetssamhallet faktiskt arbetar f6r denna malséttning inte bara i ord utan ocksa i
praktiken? For att fa en indikation pd detta bad vi dem ta stéllning till f6ljande
pastdende: Svenska myndigheter gor allt vad de kan, och i religionsfrihetens namn bor gora
for att underlitta for muslimer att leva som goda muslimer i Sverige.

Resultaten framgar av Tabell 60.

TABELL 60. I VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOLJANDE
PASTAENDE: SVENSKA MYNDIGHETER GOR ALLT VAD DE KAN, OCH I RELIGIONSERIHETENS

NAMN BOR GORA, FOR ATT UNDERLATTA FOR MUSLIMER ATT LEVA SOM GODA MUSLIMER [
SVERIGE. TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 26 6,7
Stammer helt 35 91
Stammer 1 stort sett 46 11,9
Stammer ganska daligt 47 12,3
Stammer inte alls 92 23,9
Vet inte 139 36,1
Totalt 385 100,0

I den man svaren utgdr ndgon rimlig mattstock pd myndigheternas faktiska ager-
ande, vilket jag dr bendgen att tro,'#° dr det ganska nedsldende: 36,2% rapporterar att
pastdendet stimmer daligt eller inte alls. “Vet Ej”-populationen &r dock stor: hela
36,1%. Fordelat pa enskilda populationer ser motsvarande siffror ut som framgéar av
Tabell 49.

TABELL 61. I VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOLJANDE
PASTAENDE: SVENSKA MYNDIGHETER GOR ALLT VAD DE KAN, OCH I RELIGIONSERIHETENS
NAMN BOR GORA FOR ATT UNDERLATTA FOR MUSLIMER ATT LEVA SOM GODA MUSLIMER I

SVERIGE. ENSKILDA POPULATIONER.
Svar Turk Iran Irak |O.L.
N=144 |N=97 |N=34 |N=84
Stammer helt [7,6 8,2 176 |11,9
1 stort sett 4,9 13,4 17,6 23,8
ganska daligt 9,7 12,4 20,6 16,7
inte alls 38,2 11,3 5,9 28,6
Vet inte 39,6 54,6 38,2 19,0
Totalt 100,0 100,0 |100,0 |100,0
148 Jfr t ex Sander 1992.

149 vigsa argument for detta stdr att finna i andra av mina publikationer. Jfr ocksa § 4.1. ovan.
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Turkarna och ”O.L.-ingarna” r de som i minst utstrackning anser att pastdendet
stimmer, 47,9% av de forra och 45,3% av de senare anser att det stimmer daligt eller
inte alls. Kvinnor anser i ndgot hogre grad dn mén att pastdendet stimmer daligt:
40,1% av kvinnorna mot 37,9% av mannen uppger att pastdendet stimmer daligt
eller inte alls.

Lat mig avslutningsvis i min primért deskriptiva redogorelse for ndgra av de
empiriska resultaten frdn min Géteborgsundersdkning som jag anser dr av relevans
for bestimmande av instédllning till Islam, och ddrmed &ven for grad religiositet,
redogoéra for ndgra i sammanhanget relevanta attitydvariabler. Att dessa
attitydvariabler, med bortseende fran den forsta och sista, dock snarare miter om en
individ dr muslim i vad jag ovan kallat "kulturell bemérkelse” &n i “religios
bemairkelse” bor vil vara klart. D4 samtliga pastdenden dock klart har att géra med
instdllning till Islam, och &r pastdenden som foretrddare for (religios) Islam i
Visteuropa anser (religiosa) muslimer bor instimma i, bor min dsikt att attityderna i
frdga dndock &r av relevans for bestimmande av religiositet, dtminstone om vi

anvander ett inklusivt religositetsbegrepp, inte vara alltfér svara att acceptera.!>

Det forsta av de pastdenden mina ip ombads ta stéllning till'>! jag hér skall redovisa
ar: Barn till muslimer borde, i likhet med hemspriksundervisning, fd mojlighet till undervis-
ning om och i sin egen religion och tradition av muslimska ldrare inom skolans ramar.

I Tabell 62 nedan ser vi att lite drygt hélften av ip:na (50,7%) instimmer helt eller i
stort sett medan en dryg fjardedel (26,0%) anser att det stammer daligt eller inte alls.
Av dem som har egna barn <17 ar ar det 57,6% som instimmer mot 21,2% som inte
gor det (Tabell 63). Det kan jamforas med att motsvarande siffror f6r icke-
fordldrapopulationen: 43,8% instimmande respektive 30,8% icke instimmande.!>2
Bland de enskilda populationerna tagna i sina helheter &r det den O.L.-ska som i
storst utstrackning instimmer - 67,4% instimmer helt och 18,0% gor det i stort sétt -
och den iranska och den irakiska som i minst utstrackning gor sd. Bland Irakierna
instimmer 20,0% helt och 5,7% delvis. Motsvarande siffror for iranierna ar 13,4%

150 Jr sven ovan férda diskussion om religion och religiositet inom islamsk tradition.

151 Niar det gdller instéllning till nedan redovisade pastdenden ombads de redogéra f6r denna mot
bakgrund av om de ocksa anser dem uttrycka rimliga krav frdn muslimernas sida gentemot det
svenska samhdllet, att de m a o uttrycker krav vilka svenskar och svenska myndigheter borde
acceptera mot bakgrund av den svenska lagstiftningen rorande invandrare och religionsfrihet.

152 1¢r vad jag ovan sagt om sambandet mellan att vara forédlder och vara intresserad i Islam och
ddrmed sammanhéngande ting.
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respektive 15,5. Av turkarna instammer 40,0% helt och 16,5 delvis. Andelen som inte
instammer alls ar for O.L.—ingarna 6,7%, for turkarna 7,6%, for Irakierna 40,0% och
for iranierna 39,2%. Fordelningen pa kon visar for samtliga populationer att

kvinnorna ar négot mer instimmande dn mannen.

TABELL 62. I VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOILJANDE
PASTAENDE: BARN TILL MUSLIMER BORDE, I LIKHET MED HEMSPRAKSUNDERVSINING, FA
MOIJLIGHET TILL UNDERVISNING OM OCH I SIN EGEN RELIGION OCH TRADITION AV MUSLIMSKA
LARARE INOM SKOLANS RAMAR.

TOTALA POPULATIONEN.
Svar Antal Procent
Ej Svar 19 4,9
Stammer helt 138 35,9
Stammer 1 stort sett 57 14,8
Stammer ganska daligt 35 91
Stammer inte alls 65 16,9
Vet inte 71 18,4
Totalt 385 100,0

TABELL 63. I VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOILJANDE
PASTAENDE: BARN TILL MUSLIMER BORDE, I LIKHET MED HEMSPRAKSUNDERVSINING, FA
MOJLIGHET TILL UNDERVISNING OM OCH I SIN EGEN RELIGION OCH TRADITION AV MUSLIMSKA
LARARE INOM SKOLANS RAMAR.

Populationen FORALDRAR TILL BARN <17 AR. (N=222)

Svar Procent
Ej Svar 2,6
Stammer helt 44,7
Stammer 1 stort sett 12,9
Stammer ganska daligt 11,7
Stammer inte alls 9,5

Vet inte 18,6
Totalt 100,0

Nasta pastdende de ombads ta stillning till var: Att riksdagen beslutar att muslimer fir
tillimpa islamsk ritt, Shari’a, nir det giller civilritt, familjerdtt, arv och liknande.

Som framgdr av Tabell 64 dr det ndrmare dubbelt s4 mdnga som anser att detta
pastdende staimmer déligt eller inte alls som de som anser att det stimmer helt eller i
stort sett, 29,4% mot 55,0%. Bland de enskilda populationerna &r det O.L.--
populationen som dr mest instimmande: 56,0% respektive 7,7% instimmer helt eller
i stort sett. Intressant dr, tycks det mig, att s manga som 17,3% av iranierna och
31,4% av Irakierna instdimmer helt eller i stort sitt i detta pastdende, och att

asiktsskillnaden mellan turkarna och iranierna hér &r i det ndirmaste negligerbar

139



(Tabell 65). Nar det galler fordelningen pa kon ar det kanske inte att férvana att langt

farre kvinnor &n méan instammer i detta pastdende. Andelen mén som instammer
helt eller i stort sett dr 36,9%. Motsvarande andel bland kvinnorna ar 17,2% (Tabell

66).

TABELL 64. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT

RIKSDAGEN BESLUTAR ATT MUSLIMER FAR TILLAMPA ISLAMSK RATT, SHARI A, NAR DET

GALLER CIVILRATT, FAMILJERATT, ARV OCH LIKNANDE. TOTALA POPULA
Svar Antal Procent
Ej Svar 16 42
Stammer helt 92 239
Stammer 1 stort sett 21 5,5
Stammer ganska daligt 19 4,9
Stammer inte alls 193 50,1
Vet inte 44 11,4
Totalt 385 100,0

TIONEN.

TABELL 65. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT

RIKSDAGEN BESLUTAR ATT MUSLIMER FAR TILLAMPA ISLAMSK RATT, SHARI A, NAR DET

GALLER CIVILRATT

FAMILJERATT, ARV_OCH LIKNANDE. ENSKILDA POPULATIONER.

Svar Turk Iran Irak |O.L.
N=145 |N=98 |[N=35 |N=91
Stammer helt |15,9 11,2 20,0 [56,0
1 stort sett 2,7 6,1 114, |7,7
ganska daligt |14 972 2,9 7,7
inte alls 73,1 54,1 54,3 16,5
Vet inte 6,9 19,4 11,4 |12,1
Totalt 100,0 100,0 |100,0 [100,0

TABELL 66. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT

RIKSDAGEN BESLUTAR ATT MUSLIMER FAR TILLAMPA ISLAMSK RATT, SHARI A, NAR DET

GALLER CIVILRATT, FAMILIERATT, ARV _OCH LIKNANDE.

POPULATIONEN

FORDELAD EFTER KON.

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140

Ej Svar 2,9 3,6
Stammer helt 30,7 12,9
Stammer 1 stort sett 6,2 4,3
Staimmer ganska daligt 3,7 7,1
Stammer inte alls 46,9 57,1
Vet inte 9,6 15,0
Totalt 100,0 100,0
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Som tredje pastdende ombads de ta stdllning till foljande: Att Islams viktigaste higtider
forklaras som officiella helgdager for muslimska arbetare och skolelever.

Hir instdimmer 61,5% av T.P. helt eller i stort sdtt medan 27,6% tycker att pastdendet
staimmer daligt eller inte alls (Tabell 67). Av de enskilda populationerna ar det den
turkiska som instimmer i stérsta utstrdckning (90,3%), foljda av den O.L.-ska (
70,7%). Mest negativa till det dr den iranska populationen dér drygt hélften inte
tycker att det stimmer alls och endast 17,3% instammer helt eller i stort sett (Tabell
68). Skillnaden mellan konen dr marginell (Tabell 69).

TABELL 67. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
ISLAMS VIKTIGASTE HOGTIDER FORKLARAS SOM OFFICIELLA HELGDAGER FOR MUSLIMSKA
ARBETARE OCH SKOLELEVER. TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 15 3,9
Stammer helt 218 56,6
Stammer 1 stort sett 19 4,9
Stammer ganska daligt 23 6,0
Stammer inte alls 83 21,6
Vet inte 27 7,0
Totalt 385 100,0

TABELL 68. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
ISLAMS VIKTIGASTE HOGTIDER FORKLARAS SOM OFFICIELLA HELGDAGER FOR MUSLIMSKA
ARBETARE OCH SKOLELEVER. ENSKILDA POPULATIONER.

Svar Turk Iran Irak |O.L.
N=145 |N=98 |N=35 |N=92
Stammer helt |90,3 10,2 343 |70,7
1 stort sett 2,1 7,1 8,6 6,5
ganska daligt |4,1 7,1 5,7 8,7
inte alls 2,1 54,1 42.8 13,0
Vet inte 1,4 21,4 8,6 1,1
Totalt 100,0 100,0 |100,0 |100,0
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TABELL 69. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
ISLAMS VIKTIGASTE HOGTIDER FORKLARAS SOM OFFICIELLA HELGDAGER FOR MUSLIMSKA
ARBETARE OCH SKOLELEVER. POPULATIONEN FORDELAT EFTER KON.

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140
Ej Svar 3,3 2,9
Stammer helt 56,4 58,6
Stammer 1 stort sett 5,0 5,0
Stammer ganska daligt 6,6 5,0
Stammer inte alls 21,2 22,1
Vet inte 7.5 6,4
Totalt 100,0 100,0

Fjarde pastdende de ombads ta stdllning till var: Att Islam och andra icke-kristna
religioner i alla viktiga avseenden fir samma status som kristendomen.

I detta pdstdende instaimmer 2 /3 av T.P. helt eller i stort sett medan 16,9% tycker det
stimmer ganska daligt eller inte alls (Tabell 70). Av de enskilda populationerna ar
det den turkiska, den O.L.-ska och den pakistanska som i storst utstrackning in-
staimmer helt (94,5% respektive 73,6%), och den iranska foljd av den irakiska som i
lagst utstrackning gor det. 28,4% respektive 44,1% av dem instammer helt eller i stort
sett och 42,1% respektive 35,3% av dem tycker det stimmer daligt eller inte alls
(Tabell 71). Den kvinnliga delen av populationen instimmer i ndgot lite hgre grad
an den manliga (Tabell 72).

TABELL 70. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT ISLAM
OCH ANDRA ICKE-KRISTNA RELIGIONER I ALLA VIKTIGA AVSEENDEN FAR SAMMA STATUS SOM
KRISTENDOMEN. TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 20 5,2
Stammer helt 231 60,0
Stammer 1 stort sett 24 6,2
Stammer ganska daligt 21 5,5
Stammer inte alls 44 11,4
Vet inte 45 11,7
Totalt 385 100,0
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TABELL 71. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOILJANDE PASTAENDE: ATT ISLAM
OCH ANDRA ICKE-KRISTNA RELIGIONER I ALLA VIKTIGA AVSEENDEN FAR SAMMA STATUS SOM
KRISTENDOMEN. ENSKII DA POPULATIONER.

Svar Turk Iran Irak | O.L.
N=145 |N=95 |N=34 [N=91
Stammer helt |94,5 15,8 353 73,6

1 stort sett 1,4 12,6 8,8 7,7
ganska daligt |0,0 18,9 5,9 1,1
inte alls 0,7 23,2 29,4 12,1
Vet inte 3,4 29,5 20,6 5,5
Totalt 100,0 100,0 |100,0 |100,0

TABELL 72. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT ISLAM
OCH ANDRA ICKE-KRISTNA RELIGIONER I ALLA VIKTIGA AVSEENDEN FAR SAMMA STATUS SOM
KRISTENDOMEN. POPULATIONEN FORDELAT EFTER KON.

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140
Ej Svar 4,6 3,6
Stammer helt 58,9 63,6
Stammer 1 stort sett 7,0 5,0
Stammer ganska daligt 6,2 4,3
Stammer inte alls 10,4 13,6
Vet inte 12,9 9,9
Totalt 100,0 100,0

Det femte pastdende de tog stéllning till &r f6ljande: Att muslimska barn ,men speciellt
flickor, fir gd i skola i sirskilda klasser bara for flickor och bara for pojkar.

Detta pdstdende dr populationen som helhet timligen massivt negativ till: 65,9%
tycker att det stimmer déligt eller inte alls, medan 21,1% tycker att det stimmer helt
eller i stort sett. Det dr framst den pakistanska populationen som har avvikande
uppfattning: hir instimmer 84,6% helt eller i stort sett med det. Den sammanlagda
instimmandeandelen i den mest positiva delpopulationen, den O.L.-ska, var 39,0%.
Intressant att notera &r att den irakiska populationen hér, liksom nér det gillde
pastdendet om tillimpning av Shari‘a, aterigen dr mer positiv dn den turkiska.
(Tabell 74). Nér det galler fordelningen efter kon &r skillnaderna mellan dem ganska
marginella (Tabell 75). Skillnaden mellan delpopulationen foréldrar till barn <17 ar
och den delpopulation som inte har barn i den dlderskategorin &r hér inte heller
pafallande stor. I fordldrapopulationen instimmer 23,1% helt eller i stort sett i
pastdendet mot 19,1% for icke-foraldrapopulationen. De som anser att det stimmer
daligt eller inte alls &r i princip lika médnga i bdda delpopulationerna (Tabell 76).
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TABELL 73. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MUuUsLIMSKA BARN, MIEN SPECIELLT FLICKOR, FAR GA I SKOLA I SARSKILDA KLASSER BARA
FOR FLICKOR OCH BARA FOR POJKAR. TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 15 3,9
Stammer helt 58 15,1
Staimmer i stort sett 23 6,0
Stammer ganska daligt 25 6,5
Stammer inte alls 229 59,4
Vet inte 35 9,1
Totalt 385 100,0

TABELL 74. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MusLIMSKA BARN, MEN SPECIELLT FLICKOR, FAR GAI SKOLA I SARSKILDA KLASSER BARA
FOR FLICKOR OCH BARA FOR POJKAR. ENSKILDA POPULATIONER.

Svar Turk Iran Irak | O.L.
N=145 |N=101 |N=34 |N=90
Stammer helt [19,3 2,0 14,7 25,6

1 stort sett 1,4 5,9 8,8 13,4
ganska daligt |5,5 4,0 5,9 12,2
inte alls 71,0 81,2 64,7 (244
Vet inte 2,8 6,9 5,9 24,4
Totalt 100,0 100,0 |100,0 |100,0

TABELL 75. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MUusLIMSKA BARN, MIEN SPECIELLT FLICKOR, FAR GA I SKOLA I SARSKILDA KLASSER BARA
FOR FLICKOR OCH BARA FOR POJKAR. POPULATIONEN FORDELAT EFTER KON.

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140
Ej Svar 3,3 2,8
Stammer helt 17,8 10,7
Stammer 1 stort sett 4,6 8,6
Stammer ganska daligt 8,3 3,6
Stammer inte alls 60,2 59,3
Vet inte 5,8 15,0
Totalt 100,0 100,0
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TABELL 76. I VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOIJANDE
PASTAENDE: ATT MUSLIMSKA BARN, MEN SPECIELLT FLICKOR, FAR GAI SKOLA 1
SARSKILDA KLASSER BARA FOR FLICKOR OCH BARA FOR POJKAR.

POPULATIONEN FORALDRAR TILL BARN <17 AR. N=222,

Svar Procent
Ej Svar 1,9
Stammer helt 20,5
Stammer 1 stort sett 2,6
Stammer ganska daligt 9,1
Stammer inte alls 56,8
Vet inte 9,1
Totalt 100,0

Sjatte pastdende de fick att ta stdllning till var: Att alla daghem, forskolor och skolor med
muslimska barn kan erbjuda hala-mat.

Aven hir ser vi stort instimmande, 63,6% tycker att det stimmer helt eller i stort sett
mot 22,1% som tycker att det stammer daligt eller inte alls (Tabell 77). Férdelningen
pa enskilda populationer f6ljer d&ven hdr det nu, med ovan just nimnda undantag,
ganska tydliga monstret: den iranska och den irakiska populationen (p.1.) dr de
minst positiva och mest negativa och de 6vriga (P.2.) dr i valdigt hog grad positiva
och i vildigt liten negativa (Tabell 78). Instédllningen till har diskuterade pastdende
fordelat efter kon visar att kvinnorna dr mer positiva &n ménnen, 71,5% av
kvinnorna respektive 60,1% av mannen instimmer helt eller i stort sett (Tabell 79).
Nar det galler skillnaderna mellan instédllningen hos dem som é&r foraldrar till barn
<17 &r och dem som inte dr det ser vi att 81,1% av den f6rra gruppen anser att pasta-
endet stimmer helt eller i stort sett mot 46,1% av den senare gruppen. 11,8% av den
forra tycker att pastdendet stammer daligt eller inte alls mot 32,4% av den senare
(Tabell 80). Detta stoder ocksd, igen, den tidigare framlagda
invandrarlivsloppshypotesen.

TABELL 77. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT ALLA
DAGHEM, FORSKOLOR OCH SKOLOR MED MUusSLIMSKA BARN KAN ERBJUDA HALAL-MAT.
TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 20 5,2
Stammer helt 222 57,6
Stammer 1 stort sett 23 6,0
Stammer ganska daligt 25 6,5
Stammer inte alls 60 15,6
Vet inte 35 9,1
Totalt 385 100,0

145



Tabell 78. I Vilken Utstrdckning Instaimmer DU I Féljande Pdstdende: Att Alla

Dacghem, Forskolor Och Skolor Med Muslimska Barn Kan Erbjuda Halal-mat. Enskilda

Populationer.

Svar Turk Iran Irak |O.L.
N=142 |N=97 |[N=34 |N=92
Stammer helt |85,9 14,4 26,5 |83,7
1 stort sett 4,3 9,3 5,9 6,5
ganska daligt |3,5 12,4 14,7 3,3
inte alls 2,1 42,3 38,2 3,3
Vet inte 42 21,6 14,7 |3,3
Totalt 100,0 100,0 |100,0 [100,0

TABELL 79. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT ALLA

DAGHEM, FORSKOLOR OCH SKOLOR MED MusSLIMSKA BARN KAN ERBJUDA HALAL-MAT.

POPULATIONEN FORDELAT EFTER KON.

TABELL 80. I VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOLJANDE

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140
Ej Svar 5,0 3,6
Stammer helt 56,0 62,2
Stammer 1 stort sett 4,1 9,3
Stammer ganska daligt 6,7 6,4
Stammer inte alls 17,8 11,4
Vet inte 10,4 7,1
Totalt 100,0 100,0

PASTAENDE: ATT ALLA DAGHEM, FORSKOLOR OCH SKOLOR MED MUSLIMSKA BARN KAN

ERBJUDA HALAL-MAT.

POPULATIONEN FORALDRAR TILL BARN <17 AR. N=222.

Svar Antal Procent
Ej Svar 7 2,6
Stammer helt 194 73,5
Stammer 1 stort sett 20 7,6
Stammer ganska daligt 15 5,7
Stammer inte alls 16 6,1

Vet inte 12 4,5
Totalt 264 100,0

Daérefter bad vi dem att som sjunde pastdende ta stéllning till: Att muslimska lirare fir

mojlighet att undervisa muslimska barn om Islam inom det statliga skolsystemet.

Av totalpopulationen instimmer 55,1% helt eller i stort sett i detta pdstdende medan

32,2% anser att det stimmer ganska daligt eller inte alls (Tabell 81). Fordelat pa
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fordldrar respektive icke-fordldrar till barn <17 ar dr motsvarande siffror: 66,3% mot
43,9% positiva respektive 23,5% mot 40,9% negativa. Bland fordldrar till barn <17 ar
ar alltsd 2/3 helt eller i stort sett positiva till pastdendet (Tabell 84). Nér det géiller
fordelningen pd enskilda populationer faller dessa dven hér i det nu vélbekanta
monstret: & ena sida den iranska och den irakiska och & den andra de ovriga. 77,2%
respektive 77,1% av ip:na i den O.L.-ska respektive den turkiska gruppen éar helt eller
i stort sett positiva mot 18,0% respektive 36,4 for den iranska respektive irakiska
gruppen. Motsvarande siffror fér dem som ér i varierande grad negativa &ar 11,9%,
19,4%, 68,0% respektive 51,5%. Fordelningen pa kon visar inte pd ndgon namnbar
skillnad hér (Tabell 83).

TABELL 81. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MusLIMSKA LARARE FAR MOJLIGHET ATT UNDERVISA MUSLIMSKA BARN OM ISLAM INOM
DET STATLIGA SKOLSYSTEMET. TOTALA POPULATIONEN.

Svar Antal Procent
Ej Svar 16 41
Stammer helt 179 46,5
Stammer 1 stort sett 33 8,6
Stammer ganska daligt 35 91
Stammer inte alls 89 23,1
Vet inte 33 8,6
Totalt 385 100,0

TABELL 82. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MusLIMSKA LARARE FAR MOJLIGHET ATT UNDERVISA MUSLIMSKA BARN OM ISLAM INOM

DET STATLIGA SKOLSYSTEMET. ENSKILDA POPULATIONER.

Svar Turk Iran Irak |O.L.
N=144 |N=100 [N=33 | N=92
Stammer helt |63,2 12,0 27,3 72,8
1 stort sett 13,9 6,0 9,1 44
ganska daligt |11,1 12,0 6,1 5,4
inte alls 8,3 56,0 45,4 6,5
Vet inte 3,5 14,0 12,1 10,9
Totalt 100,0 100,0 |100,0 |100,0
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TABELL 83. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MusLIMSKA LARARE FAR MOJLIGHET ATT UNDERVISA MUSLIMSKA BARN OM ISLAM INOM
DET STATLIGA SKOLSYSTEMETS RAMAR. POPULATIONEN FORDELAT EFTER KON.

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140
Ej Svar 41 2,1
Stammer helt 47 8 45,8
Stammer 1 stort sett 79 10,0
Stammer ganska daligt 9,5 8,6
Stammer inte alls 24,1 21,4
Vet inte 6,6 12,1
Totalt 100,0 100,0

TABELL 84. T VILKEN UTSTRACKNING STAMMER ENLIGT DIN UPPFATTNING FOILJANDE
PASTAENDE: ATT MUSLIMSKA LARARE FAR MOJLIGHET ATT UNDERVISA MUSLIMSKA BARN
OM ISLAM INOM DET STATLIGA SKOLSYSTEMETS RAMAR. POPULATIONEN FORALDRAR TILL
BARN <17 AR. N=222.

Svar Procent
Ej Svar 1,1
Stammer helt 56,8
Stammer 1 stort sett 9,5
Stammer ganska daligt 8,0
Stammer inte alls 15,5
Vet inte 9,1
Totalt 100,0

Som dttonde och sista pastdende ombads ip:na ta stéllning till f6ljande: Att muslimer
far lagstadgad ritt till tod timmars ledighet varje fredag i samband med Salat al-djuma.

Av totalpopulationen stéller sig lite 6ver hilften, 53,8%, helt eller i stort sett positiva
till detta medan ca 1/3 (33,5%) stéller sig negativa (Tabell 85). Kanske nagot for-
vdnande visar sig hér inga skillnader mellan kénen (Tabell 87). Instéllningen till
pastadendet fordelat pa enskilda populationer visar, som framgar av Tabell 86, den nu
kdnda dikotomin mellan Iran och Irak & ena sida och de 6vriga populationerna & den
andra.
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TABELL 85. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MUSLIMER FAR LAGSTADGAD RATT TILL TVA TIMMARS LEDIGHET VARJE FREDAG [

SAMBAND MED SALAT AL-DJUMA. TOTALA POPULATIONEN

Svar Antal Procent
Ej Svar 15 3,9
Stammer helt 186 48,3
Stammer 1 stort sett 21 5,5
Stammer ganska daligt 14 3,6
Stammer inte alls 115 29,9
Vet inte 34 8,8
Totalt 385 100,0

TABELL 86. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MUSLIMER FAR LAGSTADGAD RATT TILL TVA TIMMARS LEDIGHET VARJE FREDAG [
SAMBAND MED SALAT AL-DJUMA. ENSKILDA POPULATIONER.

Svar Turk Iran Irak |O.L.
N=144 |N=99 |[N=34 |N=93
Stammer helt |76,4 7,1 17,6 |67,7
1 stort sett 4,8 5,0 5,9 7.5
ganska daligt |2,1 2,0 8,9 6,5
inte alls 12,5 66,7 50,0 15,1
Vet inte 42 19,2 176 |3,2
Totalt 100,0 100,0 |100,0 |100,0

TABELL 87. I VILKEN UTSTRACKNING INSTAMMER DU I FOLJANDE PASTAENDE: ATT
MUSLIMER FAR LAGSTADGAD RATT TILL TVA TIMMARS LEDIGHET VARJE FREDAG [
SAMBAND MED SALAT AL-DJUMA.

POPULATIONEN FORDELAT EFTER KON.

Svar Min Kvinnor
N=241 N=140

Ej Svar 3,3 2,8
Stammer helt 47 8 50,8
Stammer 1 stort sett 6,6 3,6
Stammer ganska daligt 4,1 2,8
Stammer inte alls 29,1 31,4
Vet inte 9,1 8,6
Totalt 100,0 100,0

11. Kommentar till attitydvariablerna.

Lat mig hér, i analogi med vad jag gjorde i § 9, b6rja med att gora ett enkelt ovagt
religiositetsindex utifran de attitydvariabler vi just sett. Grundprincipen bakom
indelningen i olika former av religiositet har hir varit att en individ pé en viss
enskild variabel skall klassificeras som exklusivt religids om hon uppger att hon

“instimmer helt” i det angivna pastdendet, som inklusivt religiés om hon uppger att
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hon ”“instdimmer i stort” och som icke religios om hon uppger ”instimmer delvis”
eller ”inte alls”. Nér resultaten frdn de sju olika variablerna sammanvagdes maste en
individ for att klassificeras som exklusivt religios i sina sju svar ha (motsvarande)
minst tre “instimmer helt” och fyra “instimmer i stort sett”, for att klassificeras som
inklusivt religios maste hon pa motsvarande sétt ha minst tre “instimmer i stort
sett” fyra “instimmer delvis” i sina sju svar. Uppfyller man inte det senare villkoret
klassificeras man som icke religios.!5

Givet detta sdtt att méta blir 39,7% av T.P. religiosa i exklusiv bemarkelse,
24,9% i inklusiv och 35,4% icke religiosa. Vi far igen alltsd ungefdr samma, om dn
inte riktigt lika “extrema”, “hdngmatteférdelning” som vid berdkningen utifrdn

foregdende uppséttning variabler, se diagram nedan.
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Hur dessa instillningar fordelar sig pa vara fyra huvudpopulationer framgar av
Tabell 88.

TABELL 88. ANDELEN EXKLUSIVT, INKLUSIVT OCH ICKE RELIGIOSA ENLIGT
INSTALLNINGSINDEX FORDELAT PA FYRA POPULATIONER.

Population Exklusivt Inklusivt Icke religios
Iran 11,1 7,8 81,1
Irak 32,3 16,1 51,6
Turkiet 53,9 34,0 12,1
Resten 72,3 8,4 19,3
P.2. 60,8 24,5 14,7
153 J¢r ftn 135.
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[P1. [16,6 [9,9 [73,5

I jamforelse med i bl a a tabell 55 ovan visade religositetsindex visar detta nya index
dels i stort sett likartad fordeling mellan exklusivt, inklusivt och icke religidsa for
T.P., dels likasa i stort sett likartad fordelning mellan dem mellan P.1. och P.2,,
respektive inom P.1. och P.2. Inom de respektive fyra huvudpopulationerna ser vi
dock ndgra nimnvérda fordndringar mellan de olika indexen: dels dr andelen icke
religiosa iraker avsevart mindre (ca 18%) enligt det senare séttet att mata, dels &r
andelen icke religitsa turkar storre (ca 5%). Denna ”“utjamning” beror, som vi sett,
framst pa att Irakierna visar betydligt hogre grad av religiositet dn tidigare pa den
forsta och fjarde av i senaste index ingdende variabler, samtidigt som turkarna visar
lagre.1>* Vidare ser vi hur populationen ”6vriga” dr betydligt mycket mer
“polariserad” i det senare séttet att méta dn i de tidigare. Jamfor vi det ovdgda och
det vagda indexet pa de tidigare variablerna ser vi en storre polarisering i det forra
an i det senare. Fran detta - att ju mindre beteendevariabler tilldts spela roll desto
mer exklusivt religios blir gruppen - féljer naturligtvis att denna grupp, sa att sédga,
ar betydligt “radikalare” i tanke &n i handling.’% Detta géller speciellt i relation till
den typ av uppfattningar som ingér i det senare index. I snitt svarade narmare 65%
av O.L.-ingarna att de “instimmer helt” med de dér givna pastdendena. Den irakiska
gruppen visar en likartad, men inte lika markant, tendens. I den turkiska ar
tendensen den motsatta, ju mer beteendevariablerna tilldts spela in desto storre
andel av dem blev exklusivt religiésa och desto mindre andel av dem blev icke
religiosa. Detta dr naturligtvis i 6verensstimmelse med tesen att turkarna i hogre
grad dr traditionella och sétter likhetstecken mellan muslimskt och Islamskt, att de s&
att siga viljer alternativ ett av de ovan listade fyra alternativen; O.L.-ingarna véljer

antagligen i storre utstrackning alternativen tva och tre, manga av dem tva.

Om vi gér motsvarande berdkning utifrdn den delpopulation som svarat att de
fortfarande betraktar sig som muslimer (77% av T.P.) fa vi foljande siffror: 56,3% blir
religitsa i exklusiv bemaérkelse, 23,3% i inklusiv och 20,4% blir icke religitsa. Av
dem som uppger att de nu inte langre dr muslimer blir 4,2% (3 ip)exklusivt, 5,6% (4
ip) inklusivt och 90,3% inte alls religiosa. Detta kan tas som intdkt f6r att mitt senaste

index inte mater religiositet i riktigt samma intuitivt hoga bemérkelse som mitt férra

154 varfor Irakierna ar sd, som jag ser det, forvadnansvart, positiva till Shari’a respektive till
konsseparerade skolklasser skall jag dock inte spekulera om har.

155 Orsakerna till detta skall jag dock inte heller spekulera i hér och nu.
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index, enligt vilket endast en (1) individ av dem som inte ldngre betraktade sig som

muslim blev (inklusivt) religios.

Om vi dven ser pa hur grad av religiositet enligt detta index fordelar sig pa kon
finner vi att kvinnorna hér, i motsats till for forra index, d4r ndgot mindre religiésa dn
médnnen - 63,8% av kvinnorna ar religiosa mot 65,1% av médnnen - samt att de som ar
religiosa i mindre grad ar det i exklusiv bemaérkelse - 47,2% av méannen &r exklusivt

religiosa mot 41,7% for kvinnorna.

12. I vilken utstrackning dr den Svenske muslimen religios? Slutkommentar.

Mot bakgrund av hittills gjorda redogérelse f6r mitt géteborgsenkatsmaterial torde
man med kunna hédvda att det &r ndgorlunda rimligt att betrakta i runda tal'* 40%
av totalpopulationen som religitsa i en tamligen klar (exklusiv) bemaérkelse, ytter-
ligare runt 20% som religidsa i en mindre klar (inklusiv) bemérkelse samt de dtersta-
ende 40% som icke religiosa. Nedbrutet pa delpopulationer blir motsvarande siffror i
lika runda tal f6r: i) iranierna: knappt 10% exklusivt, runt 10% inklusivt och lite
drygt 80% icke religidsa; ii) Irakierna: drygt 20% exklusivt, drygt 10% inklusivt och
knappt 70% icke religitsa; iii) turkarna: drygt 65% exklusivt, runt 25% inklusivt och
knappt 10% icke religitsa; iv) populationen ”6vriga”: runt 55% exklusivt, runt 25%
inklusivt och runt 20% icke religiésa. Sammanfattat i en tabell ser det ut som foljer:

TABELL 89. SAMMANFATTNING AV RELIGIOS UTSTRACKNING.

FYRA POPULATIONER.
Population Exklusivt Inklusivt Icke religios
T.P. 40 20 40
Iran <10 10 >80
Irak >20 >10 <70
Turkiet >65 25 <10
Resten 55 25 20

Jag vill avslutningsvis d@ven gora foljande korta kommentar till dessa siffror: av de
olika variablerna jag ovan har anvant i mitt forsok att méta religiositet dr det fyra
som, berdknat pd T.P., har visat en speciellt hog grad av icke religiositet, tva
ingdende i det forsta indexet och tva i det andra. De i det f6rsta &r moskébesoks-
frekvens och Salat-praktiseringsfrekvens, de i det andra &r instimmandegrad i

pastdendena att muslimer skall ha ritt att tillimpa Shari’a och att muslimska barn

156 Dir siffrorna i det senare indexet skiljer sig fran dem i de forra pa ndgot mer markant sitt har jag i
sammanvagningen givit de forra nagot storre tyngd 4n de senare i och med att de innehéller de enligt
min mening i sammanhanget viktiga beteendevariablerna.
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skall fa ga i enkonade klasser. Andelarna som enligt ovan anvénda sétt att berdkna

klassificerats som icke religitsa dr for dessa variabler 66,2%, 51,1%, 55% och 65,9

respektive. Av dessa fyra dr det framfor allt den forsta, moskébesoksfrekvens jag

kort vill kommentera dels darfor att den dr en i sammanhanget speciellt “tung” eller

viktig faktor, dels darfor att jag tror att det finns speciella skil/orsaker till att den

visar pd sdpass hog grad av icke religiositet som den gor.

Jag skall formulera min kommentar som en uppmaning till 1dsaren att nar

han/hon betraktar siffran for moskébesoksfrekvens hir - och framfor allti del tvd av

denna uppsats - vdga in f6ljande fakta:

1.

den dag det dr obligatoriskt for en muslimsk man att gd till moskén - fredag

- ar vanlig arbetsdag i Sverige;

. antalet moskélokaler i Sverige dr rent generellt, relativt sett, mycket

begrinsat;

. Sveriges muslimer dr en mycket heterogen grupp: de kommer frdn manga

olika kulturella, etniska, nationella och sprékliga bakgrunder och
representerar flera olika Islamska/muslimska skolor och traditioner, vilket
i manga fall gor mojligheten att finna en “acceptabel” eller passande

moskélokal inom rimligt avstdnd &n mindre;

. de existerande moskélokalerna i Sverige &r i det ndrmaste samtliga i

kéllarlokaler, vilka dessutom oftast dr bade déligt anpassade for sin

nuvarande funktion och i allméant daligt skick;

. en stor del av forsamlingar/ moskélokalerna lider av vad vi kan kalla

“kompetensbrist”: de lider brist pa religiésa och andra ledare / funktiondrer
som har hog kompetens i och om Islam och om hur man skéter en sd pass
komplex organisation som en religios forsamling /moskélokal i ett
byrakratiskt sa komplicerat samhalle som det svenska;

. den muslimska gruppen i Sverige skiljer sig i manga avseenden (dlders-

struktur, familjestruktur, social struktur, klasstruktur, utbildningsniva, etc)
frdn ”genomsnittspopulationen” i Sverige liksom den, genom att till storsta
delen bestd av immigranter och flyktingar, utmérks av manga egenskaper

som antagligen snarare har negativ dn positiv inverkan pa ”kyrksamhet”.

Omformulerat bestdr min kommentar i att be ldsaren forsoka tédnka sig in i vad som

skulle hdnda med ovan visade ”kyrksamhetsfrekvens” om

1.

muslimerna i Sverige var lediga frdn arbetet - d&tminstone ndgra timmar - pa
fredagar;

2. antalet gudstjanstlokaler (moskéer, musalla) var av den omfattning att det var

relativt enkelt att ta sig dit;
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3. de var sd manga att alla relevanta riktningar (nationella/sprakliga tradi-
tioner, “sekter” eller teologiska riktningar, etc) hade sina egna lokaler s4 att
alla hade ndgon plats dér de, sa att sdga, kunde kidnna sig hemma;

4. gudstjanstlokalerna var i jamforbart skick med t ex de svenska frikyrkornas
lokaler;

5. de religitsa och andra ledarna/funktiondrerna hade samma kompetens och
kvalitet som inom de svenska kristna kyrkorna:

6. familjestruktur etc i relevanta avseende var jamforbar med den 6vriga
befolkningens.

Man kan naturligtvis omvént tidnka sig in i vad som skulle hinda med kyrksam-
heten inom de olika kristna kyrkorna om de skulle utmaérkas av att ha huvudguds-
tjdnst en arbetsdag, vara hdnvisade till nedgdngna kallarlokaler etc.

Givet att dtminstone flera av ovan ndmnda faktorer dr av kontingent, och darmed
med viss sannolikhet tillf4llig, natur &r deras “férsvinnande”, ”6vervinnande” (eller
vilken term man nu vill anvidnda) ndgot som kan forvantas leda till 6kad
“kyrksamhet”. Naturligtvis dr ocksa andra faktorer, som vi sett, inblandade i form-
andet av muslimernas i Sverige framtida “kyrksamhet”. Viktigast harvidlag ar
antagligen, som jag argumenterat pd annan plats, hur de lyckas med sin tradi-
tionsformedling, liksom, vilket dr forbundet ddrmed, naturligtvis, hur de lyckas med
att motverka en ”funktionell kristendomisering” och sekularisering av de framtida
muslimerna i Sverige.

Hur som helst verkar det, bl a fran diskrepansen mellan religiositetsgrad matt
med bortseende frdn moskébestksfrekvens och mitt i termer av denna, att det,
atminstone just nu, sa att sdga, finnas ett utrymme f6r en 6kning av den senare om
man kan 6vervinna ovan just nimnda pa “kyrksamhet” med storsta sannolikhet
negativt inverkande faktorer.

154



I vilken utstrackning ar den

svenske muslimen religios?-
Del I1.158

1. Inledning.

Att bedja i moskén dr obligatoriskt endast for mén (fr. ca. 12 ar och uppat) och endast
vad géller fredags-middagsbonen (salat al-Juma). Det d4r dock rekommenderat for
man att i mojligaste man utfora sina boner kollektivt och i moskén. Kvinnor & andra
sidan rekommenderas i regel att utfora sina boner i hemmet. Normalt besoker de
moskén endast i samband med storre hogtider ('Id) och vid for kvinnor (och/eller
barn) speciellt anordnade aktiviteter. Berdkningar av antalet moskébesok bor darfor i
forsta hand baseras pa den manliga populationen. Givet situationen i Sverige ar det
antagligen rimligast att anvdnda populationen méan 16 ar och 6ver som primdr refe-
rensgrupp. Denna populations andel av totalpopulationen for ndgra i Sverige rele-

vanta lander framgar av Tabell 1 nedan.

157 Med "religios” kan man, som vi sett i Del I av denna rapport, mena manga ting. I denna del an-
vands termen med foljande mening: person som uppfyller SST’s krav pa att vara en s k ”betjanande-
enhet”. (Se nedan ftn 3.)

158 Detta dr, som framgdr av titeln, andra delen av ett lite storre arbete. Tanken dr dock att det skall
gd att ldsa delarna i frdga oberoende av varandra.
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TABELL 1. ANDEL MAN 16 AR OCH OVER I NAGRA OLIKA NATIONS-POPULAT

[TONER.

Nation % man 16 ar och over
Algeriet 65,6
Bangladesh 46,6
Etiopien* 47,5
Egypten 57,2
Gambia 55,3
Indonesien 26,2
Irak* 55,9
Iran® 44,3
Jugoslavien® 39,9
Libanon* 39,9
Marocko* 62,1
Pakistan 49 4
Somalia 49,0
Syrien* 41,1
Tunisien® 71,1
Turkiet* 37,3
Uganda 444
Genomsnitt samtl. lander 43,0
Genomsnitt * méarkta lander 42,3
Genomsnitt omérkta lander 52,0
Genomsnitt Afrika totalt 51,6
Genomsnitt Asien totalt 37,9

Kalla SCB tabell C 16. 1991-12-31

I mycket grova drag kan denna grupp, givet siffrorna i Tabell 1. och vad vi vet om

ovriga relevanta lander, uppskattas till ca 45% av det totala antalet etniska muslimer

i Sverige. Om vi, som jag argumenterat som rimligt i Del I av denna rapport, utgar

frdn en “rasiffra” pa ca 130 000 etniska muslimer i Sverige kommer vi genom detta

torfarande fram till en motsvarande “rasiffra” f6r antalet potentiellt “moskéaktiva”

maén > 16 dr pa i runda tal 60 000.

Nar det géller andelen kvinnor i populationerna framgar den f6r ndgra i samman-

hanget viktiga lander i tabell 2. (Kdlla SCB tabell C 16. 1991-12-31)
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TABELL 2. ANDELEN KVINNOR I NAGRA OLIKA NATIONS-POPULATIONER.

Nation % kvinnor
Algeriet 27,2
Bangladesh 449
Etiopien 40,8
Egypten 33,4
Gambia 35,4
Irak 32,4
Iran 41,5
Jugoslavien 48,4
Libanon 42,7
Marocko 34,3
Pakistan 42,5
Somalia 37,3
Syrien 49,4
Tunisien 23,7
Turkiet 47,6
Genomsnitt 38,8
Genomsnitt Afrika totalt 38,7
Genomsnitt Asien totalt 47,5
Genomsnitt Afrika och Asien 43,1

Om vi vidare antar att resterande andel av de etniska muslimerna utgdrs av dels
kvinnor, dels barn < 15 &r sd blir storleken pa den populationen, likasa i runda tal,
nagon stans kring 70 000. Hur médnga av dessa kan nu antas inga i det s k betjan-
andetalet?!®

2. Berikning utifrdn min goteborgsundersokning.

Lat mig efter dessa antaganden i detta forsok att nirma mig en nagorlunda rimlig
uppskattning av ett faktiskt betjanandetal forst applicera resultaten fradn min under-
sokning i Goteborg vad géller uppgiven moskébesoksfrekvens'® pa riket som hel-
het.161

1591 detta tal skall, enligt SST’s bestdmning, inga i) antal medlemmar i férsamlingarna, ii) antal barn
och ungdomar i barn- och ungdomsverksamhet, iii) antal pensionérer i pensionérsverksamhet, iv) an-
tal kvinnor i kvinnoverksambhet, v) antal deltagare i férsamlingsbaserad studieverksamhet och vi) an-
tal deltagare i organiserad verksamhet som ej innefattas i ndgon av kategorierna i - v ovan. For samt-
liga kategorier géller a) att det skall vara frdga om nettoberikningar, m a o enskilda individer och b)
att individerna skall vara regelbundna deltagare i verksamheten i friga. Begreppet regelbunden del-
tagare definieras inte ndrmare. Rimligen kan man dock inte rdkna ndgon som regelbunden deltagare
med mindre &n att han/hon deltar i ndgon av de i kategorierna i) - vi) nimnda aktiviteterna dtmins-
tone 4 - 6 gdnger per dr. Det senare &r ocksd i 6verensstimmelse med vad man menar pa SST.

160 Jag bygger dé i forsta hand pé i Del I presenterade enkét. S4 som enkéten var designad kunde
varje individ endast fylla i ett alternativ vad géllde sin besoksfrekvens. De olika kategorierna bonefre-
kvens innehaller alltsé olika individer.

161 Direfter skall jag, senare i denna rapport, gora en analog berdkning pa basis av uppgifterna fran
1991 ars Ramadanenkit. Det rimliga i att pa detta sett extrapolera fran min géteborgsundersokning till

157



Att detta &r ett forfaringssdtt som ger upphov till en icke ringa osdkerhet
mdste starkt understrykas, och far vid beaktande av hir givna resultat inte f6rglom-
mas. For tillfdllet 4r detta dock det basta praktiskt genomforbara forfaringssétt vi har
att tillgd.16?

TABELL 3. ATMINSTONE VECKOLIGA BESOK. MAN = 16 AR.

Land Min > 16 ar | Ung. antal Uppgiven Ung. antal
i% man > 16 dr | besoksfrekvens | moskébesok
Turkiet 37,3 8100 68% 5500
Iran 44,3 18 300 0% 500
Irak 55,9 5600 20% 1100
"Resten” ~ 44 25 000 30% 7500
57 000 (14 600 = 25,4%) | 14 600

TABELL 4A. E] VECKOLIGA MEN ATMINSTONE MANATLIGA BESOK. MAN > 16 AR.

Land Ung. antal mén Uppgiven Ung. antal
>16 ar besoksfrekvens moskébesok
Turkiet 8100 6% 500
Iran 18 300 2% 500
Irak 5600 6% 500
"Resten” 25 000 9% 2250
57 000 (3750 =6,6%) 3 750

hela riket dr i dagsldget ndgot som &r i det ndrmaste omgjligt att ha nadgon kvalificerad uppfattning
om.

162 ] 5 pd grund av denna osédkerhet har jag i tabellerna 2 - 8 nedan anvént 500 som ett "minimital".
Att pd ndgot rimligt sitt mer precist uppskatta har gillande osdkerhetsmarginal 1ater sig knappast
heller goras. Alltfér manga olika o- eller daligt kdnda faktorer dr involverade. En osdkerhetsmarginal
pa dtminstone 10-15% bor man dock antagligen rakna med.

Jag vill hédr ocksa géra ndgra kommentarer till de i tabellerna uppgivna besoksfrekvenssiffrorna: i) I
jamforelse med vad vi fran olika kéllor vet om de hér gruppernas religiésa beteende dels i
ursprungsldnderna, dels péd andra hall i Vésteuropa framstér siffror f6r den turkiska, och i viss mén
den iranska, populationen vad géller besoksfrekvens som nagot “férvanande”. Speciellt giller detta
for dem i den turkiska populationen som uppger atminstone veckoliga besok. Men dven "slutresulta-
tet", att, som vi skall se, ca 90% av miannen och ca 80% av kvinnorna bland turkarna skulle beséka
moskén dtminstone vid hogtiderna verkar vara ndgot i hogsta laget. Nar det géller de extremt ldga
siffrorna for den iranska populationen gar “férvaningen” 4 andra sidan i omvénd riktning. De verkar
vara i lagsta laget. Detta att ndgra siffror dr “forvanande” innebér dock, och det vill jag understryka,
inte att de skulle vara felaktiga. Avvikelser frén “det forvantade” kan i ssmmanhang som dessa ha
maénga rimliga forklaringar. Om ndgon sddan, och i s4 fall vilken, i det hér fallet &r applicerbar har jag
dock i dagsléaget for lite information for att kunna sdga ndgot mer bestamt om. "Slutsiffrorna" f6r de
ovriga populationerna, som de sdg ut vid tiden f6r undersokningen, verkar dock betydligt rimligare.
ii) Siffran f6r populationen “resten” dr vidare mer oséker dn de 6vriga. Dels beror det pd att en av de
storre grupperna - den “jugoslaviska” - som ingdr i den inte alls &r representerad i enkédten. Denna
grupp verkar ocksé ha tkat sin “kyrksamhet” under senare ar. Dels beror det pa att den gruppens
sammanséttning sedan undersdkningstillfillet har forandrats i ett vésentligt avseende: det har till-
kommit en relativt stor mdngd etniska muslimer med bakgrund i Etiopien (f6retrddesvis Eritrea) och
Somalien. Vad géller dessa grupper finns det vidare en hel del som tyder p4 att de skulle vara “kyrk-
samma” i relativt hog utstrackning. Sammantaget innebir detta att besoksfrekvensandelen fér popu-
lationen ”Turkiet” antagligen 4r ndgot i 6verkant och for populationerna ”Iran” och “resten” antagli-
gen dr i underkant. Sddana &r mina intuitioner. Att i dagsldget “bevisa” dem har jag dock inga méjlig-
heter till.
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TABELL 4B. ATMINSTONE MANATLIGA BESOK (ACCUMULLATIVT). MAN > 16 AR.
Land Ung. antal mén Uppgiven Ung. antal
>16 ar besoksfrekvens moskébesok
Turkiet 8 100 74% 6 000
Iran 18 300 2% 500
Irak 5 600 26% 1500
”Resten” 25 000 39% 9750
57 000 (17 750 = 31,1%) 17 750
TABELL 5A. MAN SOM UPPGER SIG BESOKA MOSKEN ENBART
VID SPECIELLA HOGTIDER OCH HELGER.
Land Ung. antal mén Uppgiven Ung. antal
>16 ar besoksfrekvens moskébesok
Turkiet 8 100 16% 1300
Iran 18 200 2% 500
Irak 5 600 3% 500
”Resten” 25 000 38% 9500
57 000 (11 800 = 20,7%) 11 800

TABELL 5B. MAN SOM UPPGER SIG BESOKA MOSKEN ATMINSTONE VID

SPECIELLA HOGTIDER OCH HELGER. (ACCUMULATIVT).
Land Ung. antal mén Uppgiven Ung. antal
>16 ar besoksfrekvens moskébesok
Turkiet 8100 90% 7300
Iran 18 200 4% 750
Irak 5600 29% 1600
"Resten” 25 000 69% 14 750
57 000 (24 400 = 42,8%) |24 400

Beroende pa vilken besoksfrekvens man skall krdva for att rdknas som en ”betjan-
andeenhet” har vi alltsa for denna grupp antingen drygt 14 000, knappt 171000 eller
drygt 24 000 betjanandeenheter, motsvarande 25,4%, 31,1% och 42,8% respektive av

totalpopulationen mén > 16 ar.

Hartill kommer de individer som enkom besoker férsamlingarna/ moskéerna i sam-
band med andra aktiviteter som t ex pensiondrs-, studie- och fritidsorienterade verk-
samheter!®3 liksom de som endast gor besok mer sporadiskt, som t ex vid vad vi kan
kalla kris- och livscykelmotiverade tillfdllen. Att madnniskor som normalt inte sGker

sig till religitsa organisationer och deras foretradare gor det i samband med existen-

163 T ex lar det vid flera forsamlingar enligt en del jag talat med, speciellt bland dldre individer bland
forsta generationens turkar, finnas ett icke negligerbart antal personer som regelbudet bescker for-
samlingen for att ldsa turkiska tidningar, dricka te /kaffe och umgas med varandra och som inte visar
speciellt intresse av att delta i de mer specifikt religiosa aktiviteterna.

159



tiella och personliga krissituationer av olika slag &dr kant. Detta dr vad jag vill
bendmna krismotiverade tillfdllen. Likasd kdnt dr att individer som normalt inte
besoker religidsa institutioner gor det i samband med, oftast kulturellt betingade,
livscykelmotiverade tillfdllen som t ex rites de passage av olika slag, som t ex i sam-
band med omskérelse-, namngivnings-, brollops-, och begravningstillfdllen. Huru-
vida dessa besokare i ndgon, och i sa fall i vilken, mén skall rdknas in i f6rsamlingar-
nas betjanandetal dr dock en 6ppen fraga. Att de s k immigrantsamfunds roll i detta
sammanhang &dr bade viktigare och storre dn majoritetssamhallessamfundens mot-
svarande roll dr dock klart. Att denna typ av verksamhet av bl a denna anledning pa
ndgot sitt borde raknas in i bidragssammanhang ar i mitt tycke dock rimligt. En an-
ledning till detta &r att manga av de s k invandrarkyrkorna/-samfunden skiljer sig
frdn de svenska fria samfunden i det avseendet att de dr enda representanten f6r
religionen ifraga. Nar det géller lutherskt kristna frikyrkosamfund existerar det ju en
av stat/skattemedel finansierad kyrka som for denna grupp kan ta hand om denna
typ av speciella-tillfdllen-besok. Dessutom finns fér de etniska svenskarna ”egen-kul-
turella” icke-religiosa alternativ. S& icke for de flesta invandrare och invandrarsam-
fund.

Generellt sett frekventerar, som vi sdg i Del I, individer ur populationerna kvinnor
och barn moskéerna i mindre utstrackning &n populationen man.!** Givet vad vi vet
fran bl a mina féltarbeten och min Géteborgsundersdkning, liksom dven i viss man
frdn “Ramadan-enkéten”, verkar det vara rimligt att anta att av alla &tminstone
veckoliga besokare utgor kvinnor och barn inte mer dn 20% - 25%; av de ej veckoliga
men dtminstone manatliga besdkarna utgor de antagligen inte mer 4n 40%. Av dem
som endast gar vid speciella tillfdllen verkar kvinnor och barn dock utgdra majoritet.
Uppemot en 60-65% av dem som endast gar vid enstaka tillfdllen kan utgoras av

kvinnor och barn.165

164 Detta ven om vi hir raknar moské- eller forsamlingsbesok av alla slag, och alltsd inte enbart dem
for i strikt mening religiosa andamal.

165 procentsatserna for de Turkiska kvinnornas besdksfrekvens i tabellerna 6 - 8 har jag ndstan helt
bygger pa min enkédtundersokning da den populationen dér var stor nog att kunna ge ett rimligt
resultat att utga fran.
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TABELL 6. ATMINSTONE VECKOLIGA BESOK. KVINNOR & BARN

(Barn = mén och kvinnor < 15 4r).

Land Kvinnor & ung. antal Uppskattad Antal besok
barni % besoksfrekvens
Turkiet 62,7 13 600 26% 3500
Iran 55,7 23 100 0% 500
Irak 44,1 4 500 5% 500
"Resten” ~ 56,0 32 500 5% 1600
73 800 (6100 = 8,3%) 6 100

TABELL 7A E] VECKOLIGEN MEN ATMINSTO

NE MANATLIGA BESOK. KVINNOR & BARN.

Land Ung. antal Uppskattad Antal besok
kvinnor & barn besoksfrekvens
Turkiet 13 600 17% 2300
Iran 23200 1% 500
Irak 4 500 9% 500
"Resten” 32 500 8% 2 600
73 800 (5900 = 8,0%) 5900

TABELL 7B ATMINSTONE MANATLIGA BESO

K (ACCUMULERAT). K

VINNOR & BARN.

Land Ung. antal Uppskattad Antal besok
kvinnor & barn besoksfrekvens
Turkiet 13 600 43% 5800
Iran 23 200 1% 500
Irak 4 500 14% 650
”Resten” 32 500 13% 4 200
73 800 (11 150 = 15,2%) 11 150
TABELL 8A. KVINNOR & BARN SOM BESOKER MOSKEN VID
SPECIELLA HOGTIDER OCH HELGER.
Land Antal mdn > 16 dr | Uppskattad Antal besok
besoksfrekvens
Turkiet 13 600 37% 5000
Iran 23200 3% 700
Irak 4 500 6% 500
”Resten” 32 500 30% 9750
73 800 (15950 = 21,6%) 15 950
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TABELL 8B. KVINNOR & BARN SOM BESOKER MOSKEN VID
SPECIELLA HOGTIDER OCH HELGER (accumulerat).

Land Antal mdn > 16 dr | Uppskattad Antal besok
besoksfrekvens
Turkiet 13 600 80% 10 900
Iran 23200 4% 1000
Irak 4 500 20% 1000
"Resten” 32 500 43% 14 000
73 800 (26 900 = 36,4%) |26 900

Beroende pa vilken besoksfrekvens man skall krdva for att rdknas som en ”betjan-
andeenhet” har vi alltsa for denna grupp antingen lite drygt 6 000, lite drygt 111000
eller knappt 27 000 betjanandeenheter, vilket innebar 8,3%, 15,2% och 36,4% respek-
tive av totalpopulationen kvinnor och barn.

Hartill kommer, som ovan, de individer som enkom bestker férsamlingarna /-
moskéerna vid s k kris- och livscykelmotiverade tillfdllen o dyl.

Detta skulle innebdra ungefarliga totalsiffror for veckoliga, médnatliga och helg- och
hogtidstillfdllesbestkare pa i storleksordningen: 20 700, 28 800 och 511300 respektive.
Om vi raknar in kris- och livscykelmotiverade besok blir slutsiffran antagligen runt
de 55 000.

2.1. Kommentar nagra ar efter enkdtundersokningens genomférande.

Givet i) vad vi vet om fordandringar i populationen/populationerna vad galler saval
storlek som sammansattning pa basis migrationsorsak, nation, kon, alder, etc!®, ii)
vad som hiant med de Islamska forsamlingarna vad géller deras antal, organisering,
ledarskap, etc, 197 iii) att det fran flera hall kommer tecken som tyder pa ett 6kande
religiost engagemang bland flera grupper av etniska muslimer, dven bland de yngre
i grupperna - detta har pa senaste tiden blivit tydligt kanske framfor allt vad galler
de Jugoslaviska muslimerna; iv. de 6verviganden angdende foérandring och utveck-
ling av individers instdllning och attityd till religion och "religiositet” inom gruppen
jag skisserade i Del I av denna rapport och v) mina, om &n i ndgon striktare bemér-
kelse svdrbevisbara, intuitioner och erfarenheter baserade pd nu ganska manga ars
arbete med ”diasporamuslimer” i Sverige (men dven 6vriga Vasteuropa), tror jag det
ar rimligt att anta att siffran for antalet enskilda individer som inom ndgon av ovan

diskuterade kategorier bestker ndgon islamsk forsamling tillrdckligt regelbundet f6r

166 Jfr vad som i del I ovan och Sander (kommande) sdgs om bl a oberoende faktorer i samband med
matningar av en migrationsgrupps grad av religiositet.

167 e Del I av rapporten.
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att med ett inte alltfor exklusivt eller sndvt betjainandebegrepp rdknas som betjanad,
snarare har okat 4n minskat under de senaste dren. Jag tror darfor att man pa nagor-
lunda goda grunder kan anta att siffran for antalet individer som inom ramarna f6r
ovan diskuterade besdkskategorier, och givet motsvarande sétt att berdkna som ovan
anvants pd basis av goteborgsundersokningen, i dag med storsta sannolikhet kan
antas ligga ndgonstans runt 60/000.

3. Berikning utifrdn Ramadan-enkiten.
Om vi jamfor dessa siffror med vad vi fatt fram fran Ramadan-enkiten, vad hander
da?

Forst ndgot mycket kort om enkéten.168

I slutet av januari 1991 presenterade jag vid ett mote med Islamska Sam-
arbetsrddet, vilket inkluderar foretriadare for SST och de tre Islamska riksorganisa-
tionerna, ett antal forslag till upplaggning av en betjanandetalsundersékning vad
géller de muslimska forsamlingarna i Sverige. Vid detta m&te kom vi fram till att det
béasta vad géllde den empiriska delen av undersdkningen skulle vara att gora en
religionssociologisk undersdkning av “traditionell” typ: fran respektive forsamlingar
fristdende personer skulle bestka de olika moskélokalerna vid ett antal bestamda till-
fallen och rdkna gudstjanstdeltagarna. Vi kom ocksd fram till att till att borja med
gora rakningarna vid fredagsbonerna 22/3, 29/3 och 12/4, samtliga under Ramadan
1991. Dartill skulle férsamlingarna sjélva vélja en dag under vecka 13 (25 - 31/3) da
de hade aktiviteter riktade speciellt till kvinnor, ungdomar och barn s4 att &ven
dessa kunde rdknas och inga i underlaget.!®

Nar ledarna f6r riksorganisationerna senare skulle forankra forslaget i de
olika enskilda férsamlingarna uppstod dock en del problem, framfor allt inom
Islamiska Centerunionen i Sverige (ICUS). Vid deras drsméte i slutet av februari
motsatte sig en majoritet av medlemmarna att pa detta sitt bli rdknade under sin
gudstjanstutévning. Det huvudsakliga skilet var religiost, grundat i (en tolkning av)

Koranen 9:17-18.170 Ett annat skél var att man var radd att manga muslimer skulle

168 Esr en kort beskrivning av bakgrunden till projektet, se inledningen, Del I.

169 p g a flera férsamlingar missférstod hur berdkningen vecka 13 skulle ske, och rdknade alla delta-
gare under hela veckan i stéllet for att vilja en enda dag, &r siffrorna for denna kategori betydligt
osdkrare dn for de andra kategorierna.

170 psr det, i “"Abdullah Yusef “Ali’s 6versittning (vilken rekommenderas av svenska Islamska
ledare), heter: It is not for such as join gods with Allah, to visit or maintain the mosques of Allah while
they witness against their own souls to infidelity. The works of such bear no fruit: in Fire shall they
dwell. The mosques of Allah shall be visited and maintained by such as believe in Allah and the Last
Day, establish regular prayers, and practise regular charity, and fear none (at all) except Allah. It is
they who are expected to be on true guidance.
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uppfattat ett dylikt raknande som ett f6rsok till kontroll av eller 6ver muslimerna i
Sverige, ndgot som naturligtvis var speciellt kinsligt i efterdyningarna av det nyss
avslutade s k Gulf-kriget. Andra skél mot figurerade ocksa. Vid ett nytt méte med
Islamska Samarbetsrddet i bérjan av mars beslutades dérfor att gora foljande
forandring i den ursprungliga planen: rakningen sker, forutom vid ovan angivna
tidpunkter, dven vid ‘id al-fitr och utférs av forsamlingarna sjdlva utan inblandning
av utomstdende person. Resultatet rapporteras pa sarskild blankett som skrivs under
av forsamlingens imam / religiose ledare, som ddrmed garanterar resultatens
riktighet.

Enkéten sdandes sedan ut till samtliga vid tiden kidnda Islamska férsamlingar.
Den atfoljdes av dels ett brev i vilket jag kort forklarade undersékningen, dels ett
brev fran de tre Islamska riksorganisationerna dar de forklarade att de stod bakom
och stodde undersokningen samt uppmanade férsamlingarna att pd bésta satt delta i
den. I det f6rsta brevet uppmanades de ocksa att sinda informationen vidare till
eventuellt nya och av oss okdnda férsamlingar.

Den primaéra utskickslistan utgjordes av den senaste av SST uppréttade for-
teckningen 6ver de muslimska férsamlingar som sokt s k verksamhetsbidrag. Listan,
som inneholl 59 férsamlingar, var, savitt foretradarna for de Islamska
forsamlingarna i Islamska Samarbetsrddet kunde beddma, komplett sdndr som pa
tvd nya forsamlingar. Inklusive dessa tva var antalet férsamlingar enkéten gick ut till
61. Enkdten besvarades av 46 forsamlingar. Av de 15 “bortfallsférsamlingarna” var
fyra (4) kvinnoféreningar, tva (2) ungdomsféreningar, en (1) en informations-
forening, en (1) hade upphort och en (1) var alldeles nystartad. Av de Gvriga sex (6)
hade halften (3) till SST tidigare uppgivit 0 i betjagnandetal. Man far férmoda att
dessa tolv (12) forsamlingar f6r tillfdllet inte bedrev ndgon i sammanhanget relevant
verksamhet.1”! De §vriga tre var Islamiska forbundet, Malmo, Islamiskt Center,
Trelleborg och Islamiska Kulturforeningen, Solna. Samtliga dessa hade till SST uppgivit
relativt stora betjanandetal: 2 146, 690 och 1 485 respektive. Av dem verkar man pa
tamligen goda grunder kunna anta att Islamiska Kulturforeningen, Solna aldrig varit
annat dn en ren ”skrivbordsprodukt”. Vad géller de tva andra, och framfér allt da
Islamiskt Center, Trelleborg, var det vidare genuint oklart huruvida de faktiskt bedrev
ndgon verksamhet eller e]. Flera forsok att bringa klarhet i detta gjordes. Samtliga
dock utan framgéang. Savitt jag kan bedéma bor dérfor dven dessa tva férsamlingar,

atminstone tills vidare, avskrivas fran de vid tillfallet aktivas skara. Detta ger ett

171 Att de kvinno- och ungdomsorienterade féreningarnas verksamhet dock &r sddan att de som del-
tar i den skall inga i betjanandetalet sdsom det definieras av SST &r dock klart.
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“verkligt” bortfall pd maximalt ett par tre religiost aktiva forsamlingar, vilket maste
sdgas vara ett acceptabelt resultat.

Enkiten besvarades alltsd av 46 forsamlingar, och bortfallet av aktiva forsamlingar
verkar ha varit litet. Av de som deltog var det 39 som uppgav att de anordnade salat
fredagarna 22/3 och 12/4.29/3 uppgav 40 att de gjorde det. Lejonparten av 6vriga
forsamlingar var i forsta hand orienterade mot kvinno- och ungdomsverksamhet och
bedrev inte sjdlva salat pa fredagar.1”> Nagra uppgav att de for tillfdllet saknade
imam och av den anledningen inte kunde erbjuda salat. Givet detta, och det eventu-
ella bortfallet, skall jag rdkna med att det under varen 1991 fanns 44 i rimlig grad

aktiva férsamlingar i landet vid tiden for Ramadanenkétens genomforande.

Det totala antalet uppgivna besok vid de tre fredagarna var 16 411:'73 i genomsnitt 5
470 per fredag. Det blir i snitt ca 140 besokare per férsamling vid de 39 deltagande
forsamlingarna.l”* Detta under forutséttning att vi inte ifrdgasétter att de i enkéten
uppgivna siffrorna i rimlig grad speglar verkligheten.

Det har dock hojts roster for att detta i vissa fall skulle vara ett lite val naivt
antagande. Jag har for tillfillet inga mdéjligheter att géra ndgon kvalificerad bedom-
ning av den kritik som framlagts av dem som havdar just refererade antagandes
naivitet. Jag kan alltsa pa ndgot kvalificerat sitt lika lite ta stdllning mot som for kri-
tikerna. Det mest salomoniska dr ddrfor antagligen att dels redogora for kritiken, dels
framgent rdkna pa tva sitt: dels som vore den, dtminstone till dels, berattigad, dels
som vore den obefogad.!”

172 Fem av dessa enkdtdeltagande forsamlingar som enbart rapporterade kvinno- och barnverksam-
het tillhorde ICUS.

173 4775 + 5950 + 5 686 = 16 411.

174 Bescksantalet for dessa tre fredagar fordelar sig, i grova drag, pa de olika riksorganisationerna
enligt foljande: FIFS ca 40%, SMUF ca 40%, ICUS ca 20%. Jag vill i detta sammanhang p& forekommen
anledning mycket starkt understryka att de siffror som hér, liksom nedan i ftn 35 och 36, anges for de
olika riksférbundens relativa storlek helt bygger pad sammanstéllningar av frdn férsamlingarna sjilva
uppgivna tal och enbart skall tas som sddana. Att utifran bl a dessa siffror férsoka komma fram till
hur dessa relationer “i verkligheten” ser ut ingér inte i vad jag av SST har blivit anmodad att forsoka
gora. Varje pastdende om att jag i denna rapport skulle ha hdvdat nagot i frdgan om de olika riksfor-
bundens relativa storlek ar alltsa fel. Egna slutsatser kan jag naturligtvis dock inte férhindra nagon att
dra. Dessa bor dock, nir de ges offentlighet, redovisas som séddana.

175 Min personliga gissning dr dock att det medvetna “bedrageriet”, om det alls forekommer, ar
mycket begrinsat. P4 det stora hela synes mig - givet det lilla jag vet om ménga av forsamlingarna -
de erhéllna uppgifterna rimliga. Min utgéngspunkt dr darfor att vi 6 h t inte skall spekulera om eller
rakna med nagot sddant. Detta innebdr dock inte att man inte kan rikta kritik mot och ifrdgaséttande
av vissa siffror. Mdnga andra faktorer 4n medvetet bedrégeri kan vid denna typ av berdkningar vara
inblandade.
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Foljande huvudsakliga skl har anforts for att man - framfor allt nar det géller vissa
av till SMuF knutna férsamlingar - skall ta den uppgivna totalsiffran med en viss
"nypa salt”:

1. Det genomsnittliga antalet uppgivna besokare for till SMuF anknutna férsam-
lingar dr for de tre hir relevanta fredagarna ca. 180. For de till FIFS och ICUS an-
knutna férsamlingarna dr motsvarande siffra ca 125 och 99 respektive. Det &r
vidare svdrt att finna ndgra goda skal till att SMuF-siffran skulle vara hogre dn
FIFS-siffran. Ungefar sd later kritiken.

2. Nar det géller ekonomi redovisar FIFS en genomsnittlig egeninsats per medlem pa
ca. 52 kr/&r, ICUS 95 kr/&r och SMuF 19 kr/&r. Det ar likasa hir svart att finna
goda skal till att SMuF-siffran skulle vara sa pass skild fran FIFS-siffran.'”® Det
verkar finnas tvd mojliga/rimliga tolkningar till dess litenhet: a) att man haller sig
med en avsevidrd “svart” ekonomi och b) att man 6verskattar antalet medlemmar.

Det senare &dr det mest troliga. S& gar kritiken.

3. For vissa forsamlingar uppger man storre tal bedjande for enskilda fredagar dn

vad som dr fysiskt mdjligt att fa in i lokalerna. S& pastar kritikerna.

4. Vidare har det hiavdats att det fran ledare vid vissa SMuF férsamlingar, som ocksa
har kontakter inom icke-religiésa organisationer for etniska muslimer, hade skett
en viss “mobilisering” av ménniskor dérifrdn som normalt aldrig beséker moskén
till de ju pa forhand kdnda dagarna f6r besdksfrekvensrakning. Sa argumenterar
vissa kritiker.

Denna kritik kan dock bemétas pa olika satt, bl a f6ljande:

1. Att det ar fler besokare per forsamling vid de till SMuF knutna férsamlingarna kan
bero pa att SMuF som, mycket grovt uttryckt, i férsta hand kan sidgas representera
turkarna, representerar ett storre antal medlemmar dn de 6vriga riksforbunden och
att antalet forsamlingar i proportion till antalet medlemmar &r mindre. Det finns
alltsd inom SMuF, relativt sett, fler medlemmar per férsamling. Genomsnittliga an-
talet medlemmar per férsamling dr'”” f6r SMuF 2591. Motsvarande siffror for FIFS
och ICUS &r 1150 och 1430. Jamfort pa detta vis blir skillnaden mellan SMuF och

176 Att1CUS's skulle vara avsevirt hogre 4n de bdda andras dr dock inte att férvéna.

177 Denna berakning &r, val att mérka, baserad pa siffror givna av forsamlingarna sjalva till SST i
samband med verksamhetsbidragsansokning f6r 1992.
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ICUS mindre &n skillnaden mellan dessa tva 4 ena sidan och FIFS & den andra.
Dividerar vi “antalet genomsnittliga besok per fredag” med (uppgivet) “antalet med-
lemmar per forsamling” far vi f6r SMuF’s del ca .07, for ICUS’ del ca .05 och for FIFS
del .11. Sett pa det hér viset dr det alltsa FIFS férsamlingar som “avviker” mest. Det
ar, annorlunda uttryckt, hos FIFS medlemmar vi finner den hogsta relativa besoks-
frekvensen - i genomsnitt ca 11% av medlemmarna besoker en férsamling varje fre-
dag - och hos ICUS vi finner den ldgsta besoksfrekvensen - i genomsnitt ca 5% av
deras medlemmar besoker en férsamling varje fredag. SMuF medlemmar ddremel-
lan. I genomsnitt ca 7% av deras medlemmar bestker en férsamling varje fredag.!”8

Kritik av typ 1. ovan bor vi alltsd antagligen lamna utan beaktande.

2. Allmént géller om den s k egeninsatsen att den bestar av dels medlemsavgifter,
dels gavor (allmosor zakat). Alla, eller dtminstone de allra flesta, férsamlingarna ver-
kar ha ndgon typ av medlemsavgifter. Fran flera hall uppges dock att det finns ett
visst, och i vissa fall inte s§ litet, motstdnd mot detta d& en moské traditionellt inte dr
ndgot man dr “medlem” i och betalar medlemsavgift till. Att vid behov ge gavor for
tackande av dess utgifter verkar de som utnyttjar den dock bade vana och villiga att

gora.

Mot denna bakgrund kan den huvudsakliga anledningen till den 14ga siffran for
SMuF ses som en funktion av en kombination av f6ljande tva faktorer: i) hur mycket
pengar medlemmarna ger till sin férsamling &r starkt kopplat till dess akuta behov
av pengar och ii) de till SMuF knutna foérsamlingarna har i mycket hogre grad dn de
till de andra riksorganisationerna knutna férsamlingarna sina imamer finansierade pa
annat sitt dn via egeninsatserna. Detta beror framst pa att SMuF, som sagt, i stor ut-
strackning organiserar férsamlingar dominerade av turkar och att dessa har mojlig-
het att f8 imamer via turkiska statens ”direktorat for religiosa affarer”, Diyanet Isleri
Baskanligi, vilket ocksa star for hans 16n etc. I dagsldget (tidigt 1992) verkar antalet
Diyanet-imamer vid SMuF-férsamlingarna vara sex stycken.'” Dessutom verkar man
vid de till SMuF knutna forsamlingarna ha en storre del av sina imarer anstéllda med
l6nebidrag dn vad som ér fallet vid de till de 6vriga riksorganisationerna knutna for-

samlingarna. I dagslédget uppgér ocksé dessa till sex stycken.!80 Atta av deras sam-

178 yr gdrna hédr ocksé de i Del I av denna rapport visade uppgivna moskébesoksfrekvenserna for de
déar redovisade olika delpopulationerna.

179 En vid Islamiskt Centrum, Goteborg, en vid Islamska kulturféreningen, Haninge, en vid Islamska
kulturforeningen, Spanga-Rinkeby, en vid Islamska kulturféreningen, Tensta, en vid Islamska kultur-
foéreningen, Botkyrka och en vid Islamska kulturféreningen, Huddinge.

180 En vid Islamska kulturforeningen, Haninge, en vid Islamska kulturféreningen, Botkyrka, tva vid
Islamska kulturféreningen, Skarholmen och tva vid Islamska férsamlingen, Malmo.
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manlagt 14 aktiva forsamlingar har alltsd sina imamkostnader, &tminstone delvis,
tiackta av “externa” medel. Detta innebdr med storsta sannolikhet att det akuta beho-
vet av gdvor generellt &r mindre vid SMuF-férsamlingarna &n vid de dvriga férsam-
lingarna, vilket i sin tur ocksd med storsta sannolikhet innebér att medlemmarna
faktiskt lamnar mindre bidrag.

Den ldga genomsnittliga egeninsatsen per medlem behdver alltsa inte inne-
bédra varken att man héller sig med “svart” ekonomi eller att man 6verskattar sitt
medlemsantal. Aven kritik av typ 2. ovan bér vi alltsd antagligen lamna utan beak-

tande.

3. Mer exakt hur stor yta en person minimalt beh6ver {or att kunna utfora salat &r
svart att sdga. Att man kan utféra bonen i (for mig till synes) god ordning med dub-
belt s& ménga personer i en lokal som dess kvadratmeteryta har jag dock sjilv flera
ganger bevittnat. Mdjligen kan man ”packa” ndgot lite mer. Vid de jamforelser jag
gjort mellan antal uppgivna besokare och existerande storlek pa gudstjanstrummet i
férsamlingens moskélokal har jag bara funnit ett mycket litet antal fall dér det &r
genuint tveksamt om lokalerna skulle vara tillrdckligt stora. Det &r fall ddar man &r
“uppe i” tre personer och mer per m2.181 [ alla utom ett av dessa fall &r lokalerna,
atminstone pa papperet, dock sddana att man genom att ocksd utnyttja ”biutrym-
men” skulle kunna hysa den uppgivna mingden bedjande. Aven om vi hir skulle
bestdimma oss for att acceptera max 2 personer per m? s skulle det i ssmmanhanget
inte gbra ndgon markbar skillnad da det i samtliga “problematiska” fall ror sig om
forsamlingar med relativt sett smd lokaler och sma uppgivna besksnumerarer.

Aven kritik av typ 3. ovan bor vi sdledes antagligen kunna lamna utan storre
beaktande.

4. Vad géller denna kritik har jag, trots vissa forsok till efterforskning, inte kunnat
finna ndgot som skulle styrka dess riktighet. Aven denna typ av kritik bor vi darfor

ldmna utan beaktande.182

Trots dessa 6vervdganden beslutades, bl a pa grund av hér framférda kritik, i sam-
radd med representanter for samtliga de Islamska riksorganisationerna att jag och

representanter for SST under Ramadan 1992 skulle gbra ”stickprov” vid nagra for-

181 Jag har haft tillgéng till detaljplaner 6ver 18 av férsamlingarna. Dessutom har jag sjdlv sett ett an-
tal och fatt andra beskrivna f6r mig av tillf6rlitliga personer.

182 Att jag hér inte anser mig finna goda skil att beakta den under 1. - 4. ndmnda kritiken innebér
naturligtvis inte att det inte skulle ligga nadgonting i den, utan enbart att det i dagsldget inte verkar
finnas just goda skal for att den skulle vara riktig.
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samlingar. “Stickproven” skulle omfatta besok vid sammanlagt sju férsamlingar
knutna till FIFS (2) och SMuF (5) vid tv4 olika fredagar.

Resultatet av dessa ”stickprov” blev f6ljande: Vid tre av férsamlingarna var
antalet besokare nu 1992 lite drygt 25% farre dn genomsnittet f6r de tre fredagarna
22/3,29/3 och 4/4 1991.1% Vid en av dem var de ndrmare 50% farre!8* och vid ytter-
ligare en var antalet ungefdr det samma som dret innan. Vid en FIFS-férsamling var,
a andra sidan, slutligen antalet besokare ca. 25% fler an 1991.1% Stickproven indi-
kerar alltsa i de flesta fallen avsevirt farre bestkare 1992 &n de for 1991 uppgivna.
Om vi jamfor ”stickprovssiffrorna” med enbart den av forra drets Ramadanfredagar
som hade ldgsta antal uppgivna besdkare (22 mars) 4r minskningen - givet ett forsok
till “kompensation” f6r det i fotnoterna till de just redovisad siffrorna fér 1992 sagda

- med storsta sannolikhet nagonstans runt 15%.

Vilka, om ndgra, generella slutsatser man kan dra frdn detta rorande de f6r 1991
uppgivna siffrorna dr dock av flera litt insebara skdl mycket oklart. Flera férklaring-
ar till skillnaderna mellan 1991 och 1992 &rs deltagarfrekvens dr méjliga. En forkla-
ring &r naturligtvis att det - som flera ”“vanliga moskébestkare” ocksd uppgav - fak-
tiskt var farre besdkare vid moskéerna i dr dn forra aret. Att ovan indikerade skill-
nader mellan drets och forra drets siffror ocksd, dtminstone delvis, skulle kunna for-
klaras pd detta satt &r inte heller orimligt. Men ocksa detta kan ha flera olika orsaker,
av vilka en dr f6ljande: dels sammanfoll Ramadan 1991 delvis med paskhelgen (en av
Ramadan-fredagarna var t ex 1991 langfredagen) vilket antagligen gjorde det lattare
tor madnga muslimer att “komma ifrdn” sina arbeten o dyl {for att delta i moskén, dels
ar det rent allmént “kdrvare” tider pd arbetsmarknaden i dr dn forra aret vilket kan
innebdra att manga, sa att sdga, drar sig for att begira/ta ledigt fran arbetet for att ga

i moskén. En annan &r naturligtvis att “sekulariseringen” skulle ha tkat.186

183 Vid en av dessa tre férsamlingarna hade man dock redan brutit fastan. “Stickprovsbesoket”
skedde darfor vid “en vanlig” fredags-middags-bon”, salat al-juma, vilken dessutom var alldeles efter
morgonens stora fastebrytandehogtid. Att antalet beskare darfér var mindre ar alltsé inget att for-
vana sig 6ver. Tvért om!

184 Besgsket vid den férsamlingen skedde dock dagen innan Id al-Fitr, fastebrytandehogtiden, vilket
med storsta sannolikhet innebar att ménga, s att sdga, ”sparade sig” till denna festlighet morgonen
efter. Vid Id al-Fitr-hdgtiden var lokalen i frdga ocksd minst sagt "6verfull”. Enligt rapport frén min
medarbetare kom inte alla in. “Det stod folk ute pa gatan” som han uttryckte det.

185 vid den sjunde och sista ”stickprovsférsamlingen” hade man ocksé brutit fastan, och firat Id al-
Fitr, dagen innan (péa torsdagen), och som ett resultat ddrav mer eller mindre ”stéllt in” aktiviteterna
den dag vi var dar.

186 Av dessa tva r jag personligen mer benégen att tro pd den forra. Men det finns, som sagt, fler
alternativ.
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Hur som helst verkar det pd basis av ovan sagda'®’ inte orimligt att - 4&tminstone som
ett tankeexperiment - sd att sdga “rdkna ner” de for 1991 uppgivna siffrorna lite. En
rimlig, men konservativ, storlek pa “nedrdkningen” verkar vara i storleksordningen
5 - 10%. En dylik “nedrdkning” kan, naturligtvis, géras pa olika sétt. Jag kommer har
- pd basis av ovan forda “kritik-diskussioner” - att vélja att, sd att sdga, ta ut hela
nedskrivningen pa SMuF-forsamlingarna.!® Jag kommer i det f6ljande darfor att
“rdkna ner” SMuF’s siffra med 15%.1% Deras siffra f6r de tre fredagarna 1991 skulle
d4 bli ca 6 000 snarare dn ca 7 000. Motsvarande siffror for FIFS och ICUS &r, som vi
sett, ca 6 750 och 2 700 respektive. Det totala antalet besokare dessa tre fredagar i
Ramadan 1991 skulle i s4 fall ha varit ca 15 450 snarare dn de uppgivna ca 16 450. Det
innebdr i snitt ca 5(150 besok per fredag snarare dn ca 5 480.

Exakt hur manga férsamlingar som totalt i Sverige vid tidpunkten bedrev vad som
kan betraktas som ndgorlunda regelbunden religios verksamhet, inkluderande salat,
ar, som vi sett, inte helt klart. Rimligt verkar dock - dtminstone mot bakgrund av
den information som vid tiden fanns tillgdnglig - att anta att det var 44 férsamlingar
som bedrev vad vi kallat ndgorlunda regelbunden religits verksamhet inkluderande
atminstone salat pd fredagar.'®® Av dessa tillhérde 20 FIFS, 14 SMuF och 10 ICUS.

Om vi utgdr fradn dessa siffror blir det genomsnittliga antalet bes6kare per forsamling
och fredag for de till de olika riksférbunden knutna férsamlingarna féljande: FIFS:
125, SMuF: 154 och ICUS: 100.191 Givet att vi inte “rdknar ner” SMuF utan tar de

187 Och d4 inte minst det redan nimnda faktum att sjalvuppskattningar av det slag vi hér har att gora
med i regel - och det dven givet de bdsta av intentioner - snarare tenderar att bli f6r hoga 4n f6r 1dga.

188 Jag vill dock a det skarpaste understryka att detta inte skall tolkas som négot speciellt misstro-
ende fran min sida gentemot just SMuF. Som framgick ovan vid diskussionen av den mot dem fram-
lagda kritiken anser jag inte att det finns nagra 6vertygande skl for att den skulle vara riktig. Att den
existerar, och att det inte heller finns ndgra 6vertygande skil mot att den, dtminstone delvis, skulle
kunna vara riktig, gor dock att jag finner det lampligare att ta ut hela “nedrékningen” pa dem snarare
an att, sd att sdga, sprida ut den jamt pa samtliga forsamlingar.

189 vilket motsvarar en generell, eller rakt-6ver, nerdragning pa 6 - 7%.

190 por ndgra fa av dessa har det ifrdgasatts att de faktiskt har regelbunden religits verksamhet i be-
markelsen salat dtminstone varje fredag. Namnas i sammanhanget bor kanske ocksé att det forutom
de, vad vi kan kalla, “etablerade” eller ”officiella” férsamlingarna existerar platser dar muslimer
under mer eller mindre organiserade och mer eller mindre regelbundna former triffas och bedriver
religios verksamhet. Antalet sddana platser 4r antagligen dven, i férhéllande till antalet ”etablerade”
forsamlingar, relativt stort. Dessa dr dock inte av direkt relevans for problemet att f4 fram en bejanan-
desiffra, sésom den dr definierad hér. De dr dock relevanta vid varje forsok att sdga nadgot om musli-
mernas i Sverige allménna grad av “religiositet”. Det bedjes etc alltsa antagligen en hel del mer 4n vad
som framgar av har redovisade siffror. (Jfr i Dal I av denna rapport.)

1 siffrorna ir baserade pd siffrorna for antalet férsamlingar som i enkiten har angivit att de ”gav”
salat de tre fredagarna. For FIFS var det 18 férsamlingar, for SMuF var det 13 och {6r ICUS var det 9.
Om vi, som ett experiment, utifrén detta och det ovan angivna procenttalet for hur manga
medlemmar som i genomsnitt besoker de olika riksférbundens férsamlingar varje fredag raknar fram
ett totalt medlemstal for de olika riksférbunden far vi f6ljande: i) FIFS: Varje fredag besoker i snitt 125
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uppgivna siffrorna for sitt “face value” blir de i stéllet: FIFS: 125, SMuF: 179 och
ICUS: 100. Lat mig fortsédttningsvis rdkna med bada siffrorna f&r SMuF.192

Om vi raknar med dessa just redovisade ”genomsnitt-per-férsamling-och-fredag-
siffror” kommer vi fram till ett totalt antal bestkare vid landets 44 olika forsamlingar
pa 5 556 (alt. 6 006).1%

Sannolikt besoks landets moskéer varje/en genomsnittlig fredag under Ramadan
alltsd av ca. 5 500 (6/000) personer. Av dessa utgors, enligt enkétresultaten, ca 78% av
man och ca 22% av kvinnor (9,3%) och barn (12,8%). Detta indikerar att andelen
kvinnor och barn bland salat al-Juma besdkarna under Ramadan &r ganska mycket
hogre d@n under resterande delar av dret. Deras andel “en vanlig fredagsbon” Gver-
skrider, enligt mina egna erfarenheter savil som enligt andra kéllor, normalt inte 10 -
15%. Att kvinno- och barnandelen &r hogre vid har matta tillfallen bekraftar ocksa
deras karaktdr som, vad vi kan kalla, “speciella tillfdllen”. Detta torde ocksd innebéra

att antalet mén &dr hogre 4n vid, vad vi kan kalla, “normala fredagar”.

Av dessa totalt ca 5 500 (6 000) bestkare skulle, baserat pa Ramadanekéten och ovan
givna framrdkning av 44 forsamlingar A-lansforsamlingarna (20) ha ca 47%,'%* O-
Lansférsamlingarna (3) ca 14%,'% M-lansforsamlingarna (5) ca 8,4%19 och landets
ovriga (16) forsamlingar ca 30,4%.17 I den utstrackning detta dr korrekt dr besoks-
frekvensen i férhallande till andelen muslimer i ldnet relativt sett hogre i A-lanet!%s

och relativt sett lagre i M-ldnet'®. O-ldnet hade ocksd en Gverrepresentation av beso-

personer deras 20 forsamlingar. Det blir totalt 125 x 20 = 2 500. Som vi sdg besoker i snitt ca 11% av
medlemmarna forsamlingarna varje fredag. Om 2 500 = 11% blir 100% = 22 727; ii) motsvarande siff-
ror f6r SMuF blir: 154 x 14 =2 156. Om 2 156 = 7% blir 100% = 30 800; och iii) fér ICUS: 100 x 10 =
11000. Om 1 000 = 5% blir 100% =20 000. Detta skulle innebéra att det totala medlemstalet f6r de tre
riksorganisationerna - givet detta satt att rakna - skull ligga pa 73 527. Detta skulle innebéra att den
relativa fordelningen av medlemmar mellan de olika riksférbunden &r ungefar f6ljande: FIFS 30,9%,
SMuF 41,9% och ICUS 27,2%. (Jfr kommentaren till ftn 18!!)

1921 detta fallet skulle, med motsvarande berdkningssatt som i féregdende fotnot, SMuF’s med-
lemstal bli 35 800; riksorganisationernas totala medlemstal 78 527 och den relativa medlemsfor-
delningen mellan dem: FIFS 28,9%, SMuF 45,6% och ICUS 22,9%. (Jfr kommentaren till ftn 18!!)

193 20 x 125 = 2 500 (FIFS), 14 x 154 = 2 156 (alt. 14 x 179 = 2 506) (SMuF) och 10 x 100 = 1 000 (ICUS)
194 3 500 -2 600 besskare/ fredag =~ ca 127 besokare per férsamling/ fredag

195 ca 750 besokare / fredag ~ ca 258 besokare per férsamling /fredag

196 485 besokare/ fredag =~ ca 97 besokare per férsamling / fredag

197 ca 1 670 - 1825 besokare / fredag =~ 110 besokare per férsamling/fredag

198 47% av besdkarna mot 38,5% av landets muslimer

199 8,5% av bestkarna mot 10% av landets muslimer
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kare, om &n liten2®. Ovriga l4n var som helhet underrepresenterade vad géller bes-

kare.?01 Detta ar dock inte att forvana. Tvart om.202

Om vi for tillfallet accepterar 5 500 (6 000) besok per fredag under Ramadan som en
rimlig siffra, vad kan detta da sdga om det totala antalet besdkare (= betjanade) per

ar? Har ndgra spekulationer.203

Givet mina Goteborgs-enkéatdata utgors totala antalet uppgivna besokare till ca 50%
av "vecko-besokare", till ca 13% av "ménads-bestkare" och till ca 37% av "speciella-
tillfdllen-bestkare". Givet att enbart en mycket liten del av de sista ingdr i “en
vanlig” fredagspopulation kan vi spekulativt anta?** att en sdidan population bestar
av ungefar foljande kategorier: vecko-besokare (eller moskéns "stamgéster"): ca 80%
och manads-besokare: ca 20%.2%5 De speciella-tillfdllen-besokarna kan har i stort sett
negligeras. Deras deltagande dr i det ndrmaste helt koncentrerat till helger och andra
"festtillfdllen” 206

Lat oss ocksd, i enlighet med olika rapporter om saken, anta att fredagsbesoksfre-
kvensen vad giller fredagar i allmédnhet inte dr enhetligt stor 6ver dret utan varierar
beroende pd “vad typ” av fredag det dr fraga (t ex fredag under Ramadan, respektive
“vanlig fredag”). Vad giller de “vanliga” fredagarna varierar det vidare beroende pa
vilken del av dret det &r frdga (under sommarmanaderna &r det, p g a semestrar med
atfoljande utlandsvistelser etc, farre besokare dn under andra delar av dret) och lik-
nande faktorer. Pa basis av bl a denna typ av 6vervdganden kan vi med rimligt stor
sannolikhet gora f6ljande antagande: Om vi sétter “specialfredagarna” till 100% kan

“normalfredagarna” antagligen séttas till ca 75% och “sommarfredagarna” till ca

200 14% av besokarna mot 13,5% av landets muslimer
201 30,4% av bestkarna mot 38% av totala antalet etniska muslimer

202 Huvudsaklig anledning till att A-ldnet dr 6verrepresenterat och “6vriga” 1dn underrepresenterade
ar antagligen att de i § 11 av Del I av denna rapport uppriaknade faktorerna i minst grad géller i A-
lanet och i storst grad i “6vriga” 14n.

203 For om ndgot annat kan det naturligtvis hér inte vara frdga med tanke pa det i ménga avseenden
bristfalliga material som finns till mitt forfogande och det relativt sett stora antalet ej sd sdkra anta-
ganden jag darfor varit tvungen att gora.

204 Denna spekulation dr dock inte helt grundlés. Flera, vad vi kan kalla, kyrkosociologiska under-
sokningar - om &n pa kristna populationer - stoder i allt vasentligt denna spekulation.

205 s5tt N=100 for totala antalet uppgivna besokare. Da blir 50 personer veckobesokare, 13 ménads-
besokare och 37 "speciella-tillfdllen-bestkare”. Om vi d& rdknar bort de senare f&r vi N=63. 50 perso-
ner av 63 = 80% och 20 av 63 = 20%.

206 Fgr Islams del &r detta huvudsakligen ‘Id al-Fitr (slutet p& Ramadan, 1 Sjawwaal), '1d al-Adha (10
dzoe-I-hiddja), borjan av Ramadan samt i viss man fredagarna ddremellan och Profetens fédelsedag
(Maulid an-nabi, 12 rabie’). Dessutom tillkommer naturligtvis d&ven hér olika kris- och livscykelmotive-
rade besokstillfdllen som t ex olika rite de passage som tillfallen i samband med omskiérelse, bréllop och
begravning,.
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50% 207 Lat oss vidare sétta antalet “specialfredagar” till 1028, antalet “sommarfreda-
gar” till 102 och ddrmed antalet “normalfredagar” till 32.210 Detta skulle innebéra
ungefar foljande vad géller totala antalet fredagsarsbesok:

TABELL 9A. TOTALT ANTAL FREDAGSARSBESOK.

Fredagstyp antal fredagar |besok/fredag | totalt
”Special” (100%) |10 5500 55 000
"Normal” (75%) |32 4125 132 000
”Sommar” (50%) |10 2 750 27 500
Totalt 52 214 500

TABELL 9B. TOTALT ANTAL FREDAGSARSBESOK.

Fredagstyp antal fredagar |besok/fredag | totalt
”Special” (100%) |10 6 000 60 000
”"Normal” (75%) 32 4 500 144 000
”Sommar” (50%) |10 3000 30000
Totalt 52 234 000

Lat oss nu titta pd de olika fredagstypspopulationerna var och en for sig. Vi borjar
med "normalfredagarana”. (Den ldsare som inte &r intresserad av de enskilda be-
rakningarna for varje fredagstyp kan ga direkt till sista paragrafen i avsnittet for
varje fredagstyp dér resultatet presenteras i fetstil.)

3.1. Normalfredagarna.
Vad giller de ca 132 000 (144 000) arsbesokarna i denna kategori kan, enligt ovan
gjorda antaganden, foljande sdgas:

Lat oss hir forst anta?!! att en typisk veckobesokare har en fredagsbonebesoksfre-
kvens pa ca 80%, m a o gar dit (d&tminstone) ca 42 fredagar/ar och att den typiske

i

207 Denna relation mellan "specialfredagar”, “normalfredagar” och “sommarfredagar” ar ett anta-
gande baserat pé framfor allt informationer /uppskattningar fran informanter. Det finns i dagsldget
inga ”starkare” empiriska belédgg for det.

208 vilket antagligen ar nagot generost berdknat. A andra sidan raknas ‘Id al-Fitr som speciealfredag
hir, vilket antagligen ndgot jamnar ut denna ”generositet”.
209 vilket antagligen dr ndgot konservativt berdknat.

210 et hela kompliceras naturligtvis ”i verkligheten” bl a av att den Islamska religitsa kalendern -
och ddrmed helgerna/specialfredagarna - foljer mankaledern varvid t ex Ramadan under vissa ar
kommer att intrédffa under sommaren. Detta dr dock inget vi varken kan eller behover ta hénsyn till

har.
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mdnads-besokaren dven han har en besoksfrekvens pa (dtminstone) 80%, m a o gar
dit (dtminstone 10 ganger/dr). Vi negligerar hér, i enlighet med ovan, de som endast
ar speciella-tillfallen-beskare. D4 far vi foljande berdkning for antal enskilda indi-

vider i denna kategori:

Av de ca 4 125 (4 500) genomsnittsbesokarna per fredag utgors 80% (=3 300 (31600))
av ”stambesdkare”. En ”stambestkare” dr en som besoker moskén vid (dtminstone)
80% av fredagarna under en given period. 80% av de i perioden “normalfredag” in-
gdende fredagarna dr 25,6 - 1at oss sdga 26. En “stambesotkare” ar alltsa en person
som gor i genomsnitt 26 besok under perioden “normalfredag”. Harigenom é&r varje
”stambesokare” alltsd rdknad i genomsnitt 26 gdnger under perioden i frdga. Av de
132 000 (144(000) totalbesoken under perioden utgor ”stambesokarnas” besok alltsa 3
300 x 26 = 85 800 (3 600 x 26 = 93 600).

Besokarna i denna kategori utgors vidare till 20% av mdnads-besokare (= 4 125 x .20
=825 (41500 x .20 = 900)) . En manadsbesodkare ar en som besdker moskén
(dtminstone) en gang i manaden (dtminstone) 80% av manaderna under en given
period. Lat oss for enkelhets skull sdga att det gér fyra fredagar pa en méanad.
“Normalfredagsperioden” bestdr d4 av 8 manader. Mdnadsbestkaren dr darmed en
person som i genomsnitt gor (dtminstone) 6 besok under perioden. Harigenom ar
varje manadsbesokare alltsd rdknad 6 ganger under perioden. Av de 132 000
(144/000) totalbesoken under perioden utgér manadsbestkarnas besok alltsa 825 x 6
=4 950 (900 x 6 = 5[400).

For att fa fram hur manga enskilda individer som gor de under perioden ingdende
132 000 (144 000) besoken far vi alltsd minska totalsumman med forst 85800 (931600)
och sedan med 4 950 (5 400). 132 000 -(85 800 + 4 950) = 39 578 (144 000 - (93 600 + 5
400) = 45 000) enskilda personer.

”“Normalfredagsbesdkarpopulationen” kan alltsa?!? sdgas besta av ca 39 500
(451000) enskilda individer, vilket da ar ett rimligt matt pd betjanandetalet for kate-

gorin i fraga.

3.2. Sommarfredagsbestkare

211 petta ar ytterligare ett antagande som primirt vilar pa olika informanters “intuitioner” och dér-
med pa svag empirisk grund. Orimligt verkar det dock inte.

212 Utifran Ramadanenkiten och hir gjorda antaganden av olika slag.
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Lat oss dédrefter titta pd populationen “sommarfredagsbesokare”. Hir giller samma
berdkningsgrunder som for foregdende population. Av de 2 750 (31000) genomsnitts-
besokarna per fredag utgors 80% (=2 200 (2 400)) av ”stambesokare”. En ”stambe-
sOkare” dr dven hdr en som besoker moskén vid (dtminstone) 80% av fredagarna
under en given period. 80% av de i perioden “sommarfredag” ingdende fredagarna
ar 8. En “stambesokare” dr alltsd en person som gor i genomsnitt 8 besdk under
perioden “sommarfredag”. Harigenom ér varje “stambestkare” alltsd rdknad i
genomsnitt 8 gdnger under perioden i frdga. Av de 27 500 (30 000) totalbesoken
under perioden utgor “stambesokarnas” besok alltsd 2 200 x 8 = 17 600 (2 400 x 8 = 19
200).

Aven besdkarna i denna kategori utgors vidare till 20% av manads-bestkare (= 2 750
x .20 = 550 (3 000 x .20 = 600)). En manadsbesokare dr dven hiar en som besoker
moskén (atminstone) en gang i mdnaden (dtminstone) 80% av manaderna in en
given period. Lat oss for enkelhets skull sdga att det gér fyra fredagar pa en méanad.
“Sommarfredagsperioden” bestdr dd av 2,5 mdnader. Mdnadsbesdkaren dr darmed
en person som i genomsnitt gor (dtminstone) 2 besok under perioden. Harigenom é&r
varje mdnadsbesckare alltsd rdknad 2 ganger under perioden. Av de 27 500 (30 000)
totalbesoken under perioden utgdr manadsbesdkarnas besok alltsd 550 x 2 = 1 100
(600 x 2 =1 200).

For att f4 fram hur manga enskilda individer som gor de under perioden ingdende
27 500 (30 000) besdken far vi alltsd minska totalsumman med forst 171600 (19(200)

och sedan med 1 100 (1 200). 27 500 - (17 600 + 1 100) = 8 800 (301000 - (191200 + 1 200)
=9 600) enskilda personer.

”“Sommarfredagsbesokarpopulationen” kan alltsa sigas besta av ca 8 800 (9/600)
enskilda individer, vilket &r ett rimligt matt pa betjanandetalet f6r kategorin i fraga.

Dessa personer skall dock inte adderas till de ovan for normalfredagspopulationen
namnda ca 39 500 (45 000) enskilda individerna d& det med stérsta sannolikhet hir
ar frdga om samma fysiska personer som under normalfredagarna. Antalet personer
som besoker férsamlingarna enbart under sommarperrioden dr antagligen helt

negligerbart.
3.3. Speciella-tillfdllen-besdkare

Lat oss slutligen ocksa titta pa populationen ”speciella-tillfallen-besdkare”. Det &r
med storsta sannolikhet mycket rimligt att anta att “normalfredagsbestkarna” beso-
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ker de ”speciella” fredagarna i (dtminstone) lika stor utstrackning som de bestker
“normalfredagarna”. Givet detta kan vi behandla den del av den totala genomsnitt-
liga ”specialfredagspopulationen” som utgors av “normalfredagsbesckare” (4 125 (4
500)) enligt samma riktlinjer som vi behandlade den under “normalfredagsrubriken”
ovan. Da fdr vi foljande: Av de 4 125 (4 500) som utgor genomsnittsbesokarna per
“normalfredag” utgors ca 80% (=3 300 (3/600)) av ”“stambesokare ”. En ”stambeso-
kare” dr, igen, en som besoker moskén vid (dtminstone) 80% av fredagarna under en
given period. 80% av de i perioden ”specialfredag” ingdende fredagarna dr 8. En
”stambesokare” &r alltsd en person som gor i genomsnitt 8 besdk under perioden
”specialfredag”. Harigenom &r varje “stambesokare” alltsa rdknad i genomsnitt 8
gdnger under perioden i frdga. Av de 55 000 (60 000) totalbesoken under perioden ut-
gor “stambesokarnas” besok alltsd 3 300 x 8 = 26 400 (3 600 x 8 = 28 800).

Besokarna i denna kategori utgors vidare till ca 20% av manads-besckare (= 4125 x
.20 = 825 (4500 x .20 = 900)). En m&nadsbesokare dr en som besdker moskén
(dtminstone) en gang i manaden (dtminstone) 80% av manaderna i en given period.
Lat oss for enkelhets skull sdga att det gar fyra fredagar pa en manad.
”Specialfredagsperioden” bestar da av 2,5 mdnader. Manadsbesokaren dr ddrmed en
person som i genomsnitt gor (dtminstone) 2 bes6k under perioden. Harigenom &r
varje mdnadsbesckare alltsd rdknad 2 ganger under perioden. Av de 55 000 (60 000)
totalbesoken under perioden utgdér manadsbesdkarnas besok alltsa 825 x 2 =1 650
(900 x 2 =1 800).

Resterande del av den totala genomsnittliga ”specialfredagspopulationen”, 5500 - 4
125 =1 375 (6[000 - 4 500 = 1 500) individer, &r alltsa specifikt “endast-vid-speciella-
tillfallen-besdkarna”. Givet, vilket verkar relativt rimligt, att de gor i genomsnitt fyra
besok per dr utgor deras andel av det totala antalet ”specialfredagsbesdkare” 1 375 x
4 =5500 (15500 x 4 = 6 000).

For att fa fram hur manga enskilda individer som utg6r de under perioden i fraga
totalt ingdende 55 000 (60 000) besoken far vi alltsd minska totalsumman med forst
26 400 (281800), sedan med 1 375 (1 500) och sist med 5 500 (6 000). 551000 - (26 400 + 1
375 + 5500 =21 725 (60 00 - (28 800 + 1 500 + 6 000) = 23(700) enskilda personer.
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”Specialfredagsbesdkarpopulationen” kan alltsa sdgas besta av ca 21 700 (23/700)
enskilda individer, vilket &r ett rimligt matt pa betjanandetalet?!3 for kategorin i

fraga.

Enligt dessa berdkningarna ndr vi alltsa for samtliga ovan angivna tre kategorier
besdkstillfillen en totalsumma for antalet betjdanande under ett ar pa 61200;
(68(700).214

Hartill skall &ven hir ldggas de individer som ingdr i de 6vriga kategorier som enligt
SST bygger upp betjanandetalet, t ex “kvinnor och barn” som endast besoker for-
samlingarna/moskéerna vid f6r dem speciellt arrangerade tillfdllen?!> och pensio-
ndrer engagerade i pensiondrsverksamhet.?'® Hur manga individer som deltar i
ndgon sddan typ av verksamheter men inte i deltar nagra av de ovan redan diskute-
rade, i lite striktare bemarkelse religiosa, tillfdllena/verksamheterna, och darmed
redan &r inkluderade, har jag inga rimliga informationer om. Det torde dock, sa vitt
jag kan se, rora sig om ett relativt begrdnsat antal. Min gissning dr dock att det antag-
ligen dr sa begréansat att det sa att sdga ”forsvinner” i hidr redan ingdende relativt
stora felmarginaler. Siker kan man dock inte vara. Och d4 man frdn muslimskt hall
menar att denna grupp vid vissa forsamlingar utgor en tamligen rejdl del av dess
totala antal besokare /klienter, dr det antagligen inte helt orimligt att anta att denna
grupp skulle kunna ldgga ndgot eller ndgra tusen till slutsumman. Rimligen dr ocksa
en del av dessa verksamhetstyper sddana som kommer att fd storre betydelse inom
térsamlingarna framdover allteftersom den muslimska gruppen i Sverige, som jag be-

domer det, i allt flera avseenden kommer att likna 6vriga grupper av svenskar.

Hartill kan vi, om vi vill gora en ytterligare vidgning av betjanandebegreppet, even-
tuellt ocksd lagga de individer som enbart besoker forsamlingarna/moskéerna i
samband med “livscykelmotiverade” tillfdllen som t ex olika rite de passage som i
samband med omskérelse-, namngivnings-, bréllops- och begravningscerimonier,
och som dérfor inte ingdr i ovan nyss gjorda berdkningar. Om, och i sd fall hur, den
sista av hér just ndmnda kategorier skall rdknas in i betjanandetalet 6 h t kan disku-

teras. Med tanke pa att de Islamska forsamlingarna, som redan ndmnts, skiljer sig

213 Igen givet en tdmligen inklusiv eller vid anvandning av termen.
214 39 500 + 21 700 = 61 200; (45 000 + 23700 = 68700).

215 Detta antal ér antagligen dock ringa dé de flesta kvinnor och barn som besdker de olika f6r dem
speciellt arrangerade tillfdllena antagligen ocksa besoker férsamlingarna i samband med de speciella
tillfallena. Darmed &r de redan inrdknade i underlaget.

216 Jfr ftn 1. och 52 ovan.
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frdn de kristna frikyrkoforsamlingarna bl a déri att de &r de enda Islamska institu-
tionerna (det finns alltsa ingen allomfattande statskyrka bakom) sd mdste de i ndgon
mening ta sig an dessa typer av service dven om det géller individer som aldrig
annars skulle vidnda sig till férsamlingen. Att dessa individer, trots att de inte satisfi-
erar begreppet regelbunden deltagare, darfér &ndd pa nagot sitt (som t ex ndgon
fraktion av en betjanandeenhet) borde kunna riknas in i underlaget tycker jag per-
sonligen verkar rimligt.

Givet att vi inte rdknar in dem kommer vi, som vi sdg - med utgdngspunkt fran
”Ramadanenkétens” siffror och med hir gjorda antaganden och berdkningssatt?!” -
fram till en totalsiffra for antalet betjanade enskilda fysiska individer pa ndgonstans
mellan 60 000 och 70 000.

4. Avslutande kommentarer.

Med Ramadanenkiten som utgangspunkt hamnar vi alltsd pa en totalsiffra som ar
ndgonstans mellan kanske nagot och 10 000 (ca ett par - 15%) hogre dn den vi kom
till utifrdn min goteborgsundersdkning.

Vi har dock sett att besoksfrekvensen i férhallande till antal muslimer i regionen &r
storre i det relativt “muslimtdta” A-lanet (Stockholm) dn i det relativt mindre “mus-
limtdta” O-lanet (Goteborg), liksom att det finns vissa skal att tro att tiden mellan
min goteborgsundersokning och Ramadanundersokningen, sd att sdga, kan ha verkat
till muslimernas fordel i detta avseende.?’® Om vi tar med bl a detta i berdkningarna
blir skillnaden mellan goteborgsenkats- och Ramadan-enkatssiffrorna antagligen
mindre. Ja, om vi - vilket jag personligen finner det rimligaste - utgar fran en siffra
nagonstans i den ldgre delen av intervallet fran Ramadanundersdkningen blir skill-
naden antagligen t o m sa liten att den p g a hir géllande osdkerhetsmarginaler med
storsta sannolikhet mer eller mindre helt kan negligeras.

217 Antaganden, berdkningssitt, tolkande av betjanandebegreppet etc vilka antagligen snarare spe-
glar en ”for muslimerna” positiv dn negativ attityd nar det géller att i osdkra situationer géra utgangs-
antaganden, avrunda siffror etc. Nar det géller felmarginal dr det m a o antagligen snarare sa att den
dr, sd att sédga, till muslimernas fordel an till deras nackdel.

218 Dessutom finns det, som jag indikerat, vissa skél som tyder pa att 1991 skulle kunna ha varit, vad
vi kan kalla, "ett speciellt gott ar” med avseende pd moskébestksfrekvens under Ramadan. Jag har sett
vissa uppgifter pa att det skulle ha varit lika dant pd andra stéllen i Nordvésteuropa. En av orsakerna
till detta som namns 4r att det nyss avslutade Gulfkriget skulle ha haft en “mobiliserande” effekt pa
Nordvisteuropas muslimer. En annan 4r att den s k Rushdieaffaren skulle ha haft samma effekt, och
att vi da fortfarande hade "efterdyningarna” av den. Jag har dock inte sett ndgon understkning som
pa ndgot mer systematiskt satt undersokt dessa saker.
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Givet ovan sagda blir min slutsats att det rimligaste och mest realistiska antag-
andet for antalet betjinande muslimer i Sverige under 1991 lag nagonstans mellan
60000 och 65 000.

I den man man vill stanna for ett mer precist antal dr det min uppfattning att man
antagligen hamnar vid intervallets ldgre siffra om man bestimmer sig for att an-
vanda betjinad med samma mening for de muslimska férsamlingarna som for 6vriga
svenska kristna fria samfund, och vid - eller kanske t o m ndgot 6ver - intervallets
hogre del om man?"” bestimmer sig for att anvanda betjinad i en ndgot inklusivare

bemarkelse.

Jag vill dock ater kraftigt understryka att dessa slutsatser &r nddda givet det relativt
stora antal osdkra antaganden??, och darmed vidhdngande felkéllor, som ingar i hir
gjorda berdkningar. Tills vi empiriskt har lyckas stinga dessa 6ppna portar av antag-

anden dr de ndimnda slutsatserna dem jag bést anser mig kunna stdlla mig bakom.

5. Ad finem

Ett av de f4 helt klara reslusten av denna undersokning &r att vara kunskaper om
véldigt manga aspekter om Islam och muslimerna i Sverige dr mycket bristfilliga.
Detta galler inte minst ur “religios synvinkel”: Har nagra av omrddets 6ppna kun-
skapsportar vars stingande forutsétter ytterligare forskning;:

e vilka dr de etniska muslimernas attityder till Islam som religion samt, och framf6r
allt, till de religitsa organisationerna och deras foretradare;

e hur dr muslimerna organiserade i religiost hdnseende och hurdan &r deras re-
ligitsa aktivitetsgrad i olika typer av organisationer och aktiviteter;

e vilka (nya) funktioner och uttryck far lojalitet till Islam i Sverige;

e hur tolkar man sin situation som muslim i diaspora utanf6r umma, och vilka prak-
tiska konsekvenser far olika sddana tolkningar i liv och leverne;

e hur hanteras och uttrycks de teologiska, etniska, etc oenigheter som faktiskt existe-
rar bland Sveriges muslimer och deras ledare och organisationer, och vad far dessa
oenigheter och ddrav genererade debatt for konsekvenser i teologiska, etniska, orga-

nisatoriska, medlemsenrollerande och -mobiliserande, etc termer;

21950m jag, som tidigare namnts, personligen tycker ar rimligt med tanke pa de muslimska forsam-
lingarnas speciella situation.

220 Att £8 dessa antaganden mindre osdkra var dock inte mgjligt inom ramarna for detta projekts bl a
tids- och resursméssigt etc begransade ramar. Huvudanledningen till detta &r att det i dag saknas till-
géanglig empirisk information av tillforlitlig natur om vildigt manga aspekter av Islam och muslimer i
Sverige. Och att inférskaffa denna skulle krdva bade tidsméssiga och ekonomiska resurser som vida
skulle spréanga detta projekts ramar.
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e hur ser muslimernas i allménhet, och de Islamska forsamlingarnas i synnerhet,
organisationsprocess ut - sker den t ex efter “ursprungslandsforebilder” eller pressar
Sverige och dess bidragassystem etc fram en ”frikyrkomodell” - och hur representa-
tiva blir de pa detta sdtt framsprungna organisationerna;

e i vilken utstrdckning existerar det en religits mobilisering och organisationsut-
veckling vid sidan av (eller kanske snarare: under) och i opposition till de etablerade
organisationerna och av vilka skél upplevs de etablerade inte tillfredsstillande pa de
nya entrepeneurerna;

* i vilken utstrackning finn det en “dold” religiositet, en “dold” Islam, bland musli-
merna i Sverige som inte representeras av det mer officiella institutions- och moské-
Islam, och hur ser i s fall detta Islam ut;

e vad gor man inom den muslimska/Islamska kommuniteten for att 16sa, och hur
val lyckas man i sina forsok att 16sa, traditionsférmedlingsproblemet, att Gverfora
Islam som religion och kommunikations-, tanke- och livsmonster till kommande
generationer muslimer i Sverige;

e finns det skillnader i tolkning av, instéllning och lojalitet till, etc Islam och vad det
ar att vara och leva som muslim mellan olika generationer muslimer i Sverige, och i
sd fall, hur ser dessa skillnader ut;

e vilka typer av Islam attraherar andra och f6ljande generationer muslimer i Sverige,
och hur foérhaller de typerna sig till dels den etablerade svenska Islam, dels det

svenska tanke- och livsmonstret i stort.

En nagorlunda begréansad forskningsinsats som antagligen dels skulle vara av stort
vérde for SST, dels genomforbar med relativt blygsamma ekonomiska och andra
medel jag skulle vilja rekommendera SST att forsoka £a till stdnd &r en forsamlings-
besoks-frekvens undersdkning av “traditionell” empirisk religionssociologisk natur.
M a o att man dels uppréttar och kontinuerligt uppdaterar ett register 6ver alla
Islamska forsamlingar av olika slag man kan fa kdinnedom om, inkluderande deras
lokaltyp och lokalstorlek, deras ledare/ personal och deras kompetens, vilka typer av
aktiviteter man bedriver, vilken teologisk inriktning man foretrdder, hur manga s k
registrerade medlemmar av olika slag man uppger, vilken ekonomi man uppger och
dylika basdata om férsamlingen, dels att man med hjilp av oberoende observatorer
vid ett par tillfdllen per gang, vart eller vartannat dr, besdker samtliga férsamlingar,
talar med dess ledare och riknar dess gudstjanst- etc deltagare. Enbart en sddan
undersokning skulle undanréja manga av de osidkerhetskéllor med vilka denna
undersokning tyvérr dr behiftad och dirmed kunna komma fram till ett avsevart
mer sdkert och precist svar pa frdgorna om i vilken utstrackning den svenske musli-

men dr religios respektive hur stort betjagnandetal man totalt skall rakna med for de
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Islamska forsamlingarna i Sverige. Aven den bade besvirliga och kénsliga frégan om
de tre olika riksorganisationernas relativa storlek skulle genom en sddan undersok-

ning kunna bringas ndrmare sin 16sning.
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